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प्रकाशकीय 


हिन्दुस्ताती एकेडेमी की ओर से स्वर्गीय आचार्य नरेन्द्रदेव द्वारा अनूदित और 
संपादित आचारय॑ वसुबन्धु के प्रसिद्ध बौद्ध-दर्शन-व्याख्या-ग्रत्थ 'अभिधमेकोश” का पहला 
खण्ड १४४५८ में तथा दूसरा खण्ड १६७३ में प्रकाशित हुए थे। आर्थिक कठिनाइयों के कारण 
तीसरा और चौथा खण्ड प्रकाशित नहीं हो पाए। इसके असाधारण महत्त्व को देखते हुए 
खण्ड तीन और चार का प्रकाशन अतीव आवश्यक समझा जाता रहा । 


अधभिधमेकोश' के उक्त दोनों खण्डों के प्रकाशन में प्रयाग विश्वविद्यालय के संस्कृत 
विभाग के प्रवक्‍ता, संस्कृत, पालि एवं दर्शन के विद्वान्‌ स्व० श्री महावीरप्रसाद लबेड़ा जी 
का विशेष योगदान रहा है । प्रस्तुत खण्ड का अधिकांश भी उन्हीं की देखरेख में प्रकाशित 
हुआ था । प्रस्तुत खण्ड को प्रकाशित करते हुए हिन्दुस्तानी एकेडेंमी स्वर्य को गौरवान्वित 
कर रही है । 


विश्वास है, विदत्‌ समाज और सुधी जन प्रथम दो खण्हों के समान ही इस खण्ड 
का भी स्वागत करेंगे । 
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[४३] उन्नति मूल का प्रतिपक्ष है, क्योंकि मूल स्थिर होते हैं भोर उनकी 'प्रधोदृत्ति 
होती है । 

२१ बी-डी. प्रपरांतक कहते हैं कि चार प्रव्याकृत मूल हैं--ठृष्णा, दृष्टि, मात, मोह । 
अंविद्यावशध्यायी तीन हैं!--तृ«्णोत्तरध्यायी, दृष्ट्युत्तरध्यायी श्ौर मावोत्तरघ्यायी | यह मोह 
या प्रविद्यावशध्यायी हैं । 


,. सूत्र मेंर जो चार भ्रव्याकृत वस्तु पक्त हैं, क्‍या वह भ्रव्याक्ृतत्ववश प्रव्याकृत 
ऋलाते हैं ! नहीं, सूत्र स्थापनोय प्रश्न को श्रव्याकृत कहता है श्र्थात्‌ वह प्रश्न प्रव्याकृत 
कहलाता है जो व्याकृत नहीं है, कथित नहीं है, क्योंकि वह स्थापतीय है। ऐसे प्रश्न के 
प्रधिष्ठान को प्रव्याकृत वस्तु कहते हैं।.. 


[४४] चतुविध प्रश्न : १ प्रश्न जिसका एकांश व्याकरण होता है (एकांशेन व्याकरणम) । 
२. प्रश्न जिसका , व्याकरण विभक्त करके (विभज्य) होता है।. ३. प्रश्न जिसका व्याकरण 
. परिपृच्छा से होता है । ४. स्पापनीय प्रश्त जिसका व्याकरण नहीं होता । 


[चत्वारीत्यपराल्तका: , तृष्णाहण्‌ सानसोहूस्ते$विद्यातो प्यापिनस्त्रय:] शुझान- 
चाह प्रपरात्तक का प्रतुवाद बहिदेशक! करते हैं। ध्यायिन शब्द का ग्रहण हीन प्र में है, 
प्रादेव चतुःशतिका, १७६ मेमायर्स प्रोफ एशियाठिक सोसाइटी बंगाल, ३ सं० ५, १६१४ 
पृ० ४७३ कश्चिदं ध्यायी चित्तविश्र् प्रतुप्राप: कपाल सम शिरसि लग्तसरिति ध्यान; 

, मज्किस, (३.१४) ; 

२. दृष्णोत्तरध्यापिन्‌ वह है जो झास्वादता संप्रयुक्त ध्यान का ध्यायों है (५.६), 
हृष्ययुत्तरध्यायी शाश्वतावि हृष्ठि का उत्पाद करता है; सानोत्तरध्यायी मानता है कि में इस 
ध्यान का लाभी हूँ, दूसरे नहीं हैं । जो तृष्णोत्तर (तृ्णोपरिकम ध्यान का प्रभ्वास करता है, 
था जिस ध्यायी में तृषणा का भ्राधिक्य होता है (वृध्ण/धिकः) वह तुष्णोत्तरध्यायिन्‌ कहलाता 
है; भ्रत्म दो तामों का भी व्याख्यान इसी प्रकार है। समापत्ति में समापन्नों की, यह क्लेश: 
संसुदाचार की ग्रवस्था है। यह भ्रब्याकृत धर्मों के मूल हैं प्रधांत्‌ कारण हैँ। शुभान-चादू के 
झ्तुसार--प्रपरांतक इन घार को प्रव्याकृत मूल क्यों कहते हैं ! क्योंकि मोहपुरुष ग़ूर्मं्मापत्तियों 

की भावना तृथ्णा, हृषिट घोर, मान का उल्लंधन किये बिता करते हैं । | 7) 

३. संयुक्त, २२,१;३४/१२, एकोत्तर, ४३,१ ३े--मेरा “निर्वाण' देखिये ।,(१६२४) 


२७२ ह॒ भ्रभिधमंकोश 


२२. एकाँश व्याकरण यथा मरर के लिये, विभज्य व्याकरण यथा उत्पत्ति के लिये, 
परिपृच्छा व्याकरण यथा विशिष्ट के लिये, स्थायनीम व्याकरण यथा आत्मात्यता के लिये। 


१. भ्रदि कोई प्रश्त करे कि क्या सब सत्वों का मरण होता है, तो इसका एकांश 
व्याकरण करना चाहिये कि सब सत्त्वों का मरण होगा। 

२. यदि कोई प्रश्न करे कि क्या सब सत्तवों की उत्पत्ति होगी, तो इसका 'विभज्य 
ब्रयाकरण करना चाहिये कि सकलेश उत्पन्न होंगे, तिःक्लेश तहीं | ह 

३, यदि कोई प्रश्न करे कि क्या पुदूगल* विशिष्ट है या होत! तो इसका परिपृच्छा 
व्याकरण करना चाहिये कि “किसको झविक्ृत कर आपका यह प्रश्न है ९ यदि वह उत्तर दे कि 
'देवों को अधिकृत कर मेरा यह प्रश्न है,” तो कहना चाहिये कि 'वह हीन है”, यदि उसका उत्तर 
है कि अपाप सत्त्वों को अधिकृत कर मेरा यह प्रश्व है, तो कहना चाहिये कि वह विशिष्ट है ।! 

४, यदि कोई प्रश्न करे कि क्‍या स्कत्धों से सत्त्व अत्य है या अतत्य, तो इसका स्थाप- 
नीय व्याकरण करना चाहिये, क्योंकि तत्व ताम का कोई द्रव्य नहीं है | इसी प्रकार यह प्रश्त 
भी स्थापतीय हैं कि वरूया-पुत्र श्याम है या गौर !? श्राप (कारिका २२ में) यह केसे 
कंहँते हैं कि इस चौथे प्रश्व का व्याकरण होता है, क्योंकि उत्तर हाँ या न में नहीं है कि स्कर्ध 
सत्तव से अन्य है या अनन्‍्य है --इस प्रश्त का विसर्जात्त इस प्रकार करते हैं कि यह प्रश्न 
स्थापतीय है, प्रतः प्रश्त व्याकरण होता है ।* 

[४५] भदस्त राम कहते हैं कि द्वितोय प्रश्न का प्रथम के समात एकांश व्याकरण होता 
चाहिए; सब सत्त्व उत्पन्न नहीं होंगे;---किंतु भ्राच्ाय॑ कहते हैं कि वैभाषिक द्वितीय विधि का वेभा- 
षिक उदाहरण युक्त है, क्योंकि जो पूछता है कि क्या सब सत्त्व जो भरेंगे पुततरुत्मन्न होंगे?, उसके 
लिये विभज्य व्याकरण है, ( सब उत्न्न नहीं होंगे । सक्लेश- उत्पन्न होंगे, निःक्लेंश नहीं ) । 

॥॒ भदन्त राम पुन! कहते हैँ. कि तुतीय प्रश्श का भी एकांश ध्याक्षरण होता चाहिये । 
मनुथ्यों में दोनों होते हैं->हीनत्व मौर विशिष्दत्व | यह दोज्नों भ्रापेक्षिक हैं, शत; दोनों का एकांश 





१, [एकांशेन विभागेत पच्छातः स्थापनीयतः प्याकृतस] सरणोरप्ततिविशिष्टात्मान्यता- 
विवत्‌--तन्जियों के अतुसार महाव्युत्पति ८६ देखिये; दीघ, ३,२२६, प्रंगुतर १,१६७, २.४६ 
सिलिस्द, १४४; चाइल्डर्स परहो शब्द के नीचे पांच प्रकार के प्रश्न जो बहुत भिन्न हैं, प्रत्य 
स्रालिती ५० ५५, सुमंगलविलासिती, एकंसिका घम्मा, अनेक॑सिका, दीध १,१६१। 

" २. तिब्बती भाषांतर में है, 'यह पुदुगल' नोजे ५०४५ पृष्ठ देखिये [| 
हि ३. शुश्रात चौड अ्रभिधासिकों के व्यात्यान के पूर्व इस परिच्छेद का पुनः ग्रहण 
, करते हैं। .. . पु नि 
४.,शुझात चांड के अनुसार इसका विभज्य व्याकरण होना चाहिये, एक सामात्य 
व्याकरण युक्त नहीं है, क्योंकि गद्यपि प्रश्ष करने बाला सामान्यतः जानता है कि सबकी उत्पत्ति 
नहीं होगी, तप्ापि इसका.व्याद्यान नहीं हुआ्ना है (न ध्यास्यातस) । 


पष्ठ कौशस्थाने ह ३७३ 


व्याकरण होना चाहिये; यथा (विज्ञान काये है या कारण इस प्रश्न का एकांश व्याकरण होता 
है, (उत्तर यह होवा चाहिये कि यह स्व॒कायं की अ्रपेक्षा कारण है और स्वकारण की भ्रपेक्षा 
काये है)--कितु भ्राचाय कहते हैं कि जो एकांशेन प्रश्त करता है कि क्‍या मनुष्य विशिष्ट है 


या हीन, उसके लिये विभज्य व्याकरण ही युक्त है; प्रश्नकर्ता का अभिप्राय पहले निश्चित 
करना चाहिये । 


आभिधा्िक! कहते हैं कि--एकांश व्याकरण, यदि कोई प्रश्त करे कि 'क्या भगवान्‌ 
तथागत सम्यक्‌ संबुद्ध हैं ! क्या जो कुछ भगवत्‌ ने कहा है वह सुभाषित है? क्‍या श्रावक-संघ 
सुश्रुत है ! क्या रूप भ्रनित्य है !'”'क्या विज्ञान भ्रनित्य है ! क्या दुःख़-प्रज्ञप्ति" 'यावत्‌ मारग-- 
प्रश्नस्ति यथासूत्र है', तो इन प्रश्वों का उनके श्रयोंपसंहित होने के कारण एकांश व्याकरण होता 
चाहिये* (अर्थोपसंहितत्वात्‌) । 


[४६] २. विभज्य व्याकरण, यदि कोई शठ प्रश्न करे कि मैं चाहता हूँ कि भदन्त मुझे 
धर्मों की देशना करें, तो इस प्रश्न का इस प्रकार विभज्य व्याकरण होना चाहिये : 'वह धमं 
हैँ-प्रतीत, अनागत, प्रत्युल॒न्न, जिनकी देशना तुम मुझसे सुनना चाहते हो' यदि वह उत्तर 
दे कि आप मुझे भतीत धर्म की देशता दें, तो इस प्रकार इसका विभज्य व्याकरण होता चाहिये; 
“पतीत धर्म भ्रनेक हैं--रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, विज्ञान', यदि वह कहे कि आप मुझे रूप 
की देशना दें, तो उत्तका इस प्रकार व्याकरण होना चाहिये--'रूप तोन हैं--कुशल, अकुशल, 
अब्याकृत;! यदि वह कहे कि कुशल रूप बताइये, तो विभाग करके उत्तर देना चाहिये कि कुशल 
रूप के सात प्रकार हैं--प्राशातिपात विरति, संभिन्नश्नलाप-विरति; यदि कोई कहे कि प्राणाति- 
पात-विरति बताइये, तो विभाग करके कहना चाहिये कि 'यह द्विविध है--विज्ञप्ति और अविश्ञप्ति 
तुम मुझसे किसका व्याख्यान सुनना चाहते हो ?? 

३. परिपृच्छा-व्याकरण--यदि इसी प्रश्न को कोई शठ पूछे, तो इसका परिपृच्छा व्याकरण 
होना चाहिये [ यदि कोई शठ पूछे कि मैं चाहता हूँ कि भदल्त, धर्म का व्याख्यान करें, तो 
उसका परिपृच्छा-व्याकरण होना चाहिये, “धर्म अनेक हैं, कित घर्मों को तुम मुझसे सुनना 
चाहते हो /' किन्तु भेद (अतीत, अ्रनागत, प्रत्युलन्न धर्म) व्यवस्थापित तहीं करना चाहिये, परि- 
पृष्छा करते रहना चाहिये, जब तक कि प्रश्वकर्ता छप न हो जाय, या स्वयं व्याकरण न करे, 
(विभाषा, १५१४) | 


१. विभाषा, १५, १३--व्यारुया का निर्देश निरूपण--घद्पदासिधर्मपाठिन्‌ । 

२. इन प्रश्नों का एकांश-व्याकरण क्यों होना चाहिये १ यह प्रश्न श्र्योपसंहित है, यह 
कुशल धर्म संबर्तनीय हैं, ब्रह्मच्॒यं के अ्नुमूल हैं, बोथिका उत्पाद करते हैं, निर्वारण-प्रापक हैं, 
श्रतएव इन प्रश्नों का एकांश5याकरण होना चाहिये ( विभाषा ) दीघ, १११६१ से तुलना 
करिये। ह॒ 

३५ 


१७४ अभिधरमकौश 


भदंत राम कहते हैं : किन्तु यदि शठ और श्रशठ प्रश्न न करें केवल यह भ्रस्वेषण करें 

कि घमर्म कहिये और दूसरी ओर उनको उत्तर न दिया जाय, यदि उनके प्रश्न का व्याकरण न 
हो (व्याक्रियते) प्रौर केवल परिपृच्छा हो कि कौन से धर्म मैं कहूँ तो इसे प्रश्न और व्याकरण 
कैसे कहेंगे !' 

[४७] अआचाय॑ उत्तर देते हैं : जो कहता है कि 'मुझे मार्ग बताइये! क्या यह इस प्रकार 
पन्‍्थ के सम्बन्ध में प्रबल नहीं करता, कया उसका यह कहना इस प्रश्न के तुल्य नहीं हैं कि मार्ग 
कौन है ! दूसरी ओर परिपृच्छा से प्रश्नकर्ता के प्रश्न का व्याकरण होता है : क्‍या मार्ग व्याकृत 
नहीं है ! 

यदि ऐसा है तों क्या द्वितीय और तृतीय प्रकार का व्याकरण परिपृच्छा से है ! नहीं, 
व्याक रण भिन्न है, क्योंकि कदाचित्‌ विभाग है श्रौर कदाचित्‌ विभाग नहीं है । 

४. स्थापनीय प्रश्त--यदि कोई प्रश्न करे कि "क्या लोक अंतवान्‌ है, भ्रनन्त है”, इत्यादि 
तो यह प्रश्न स्थापनीय है । नदी 


श्राचाय कहते हैं : सृत्रान्त में ही चारों प्रश्न व्याकरण का लक्षण हूढ़ना चाहिये; 
श्रायुष्माद्‌ महासांधिकों में एक सूत्र (दीघ, ८,१६, मध्यम, २६,६) प्राप्त है: 'हे भिक्षुश्रो, प्रश्नों 
के चार व्याकरण हैं, यह चार क्या हैं--ऐसे प्रश्न हैं जिनका आंशिक व्याकरण करना चाहिये... 
ऐस्ते प्रश्न हैं जो स्थापवीय है। वह कौन हैं जिनका व्याकरण श्रांशिक होना चाहिये--जब कोई 
प्रश्न करता है कि क्या सब स्कत्ध अनित्य हैं; वह कौन प्रश्न है जिसका विभज्य व्याकरण 
होना चाहिये--जब कोई प्रश्न करता है कि क्या संदेतनीय कर्म करके क्‍या प्रतिसंवेदन होता है; 
वह कौन प्रश्न है जिसका परिपृच्छा-व्याकर होता चाहिये--जब कोई प्रशन करता है कि क्या 
पुरुष की संज्ञा झत्मन्‌ है ! तब परिपुच्छा होनी चाहिये कि मित्र, श्रात्मन्‌ क्या है! श्रौर यदि 
उसका उत्तर हो कि 'मित्र, श्रात्मन्‌ औदारिक है!, तो उसका यह उत्तर होना चाहिये कि संज्ञा 
आत्मन्‌ से अन्य है (दोध, ११६५) । स्थापनीय प्रश्व क्या है --जब कोई प्रश्न करता है कि 
क्या लोक शाश्वत है, प्रशाश्वत है, शाश्वत-प्रशाश्वत है, न शाश्वत, न अ्शाश्वत है, क्‍या 
लोंक अन्तवान्‌ है, अनन्त है, न अन्तवान्‌ अनन्त है, न प्रन्तवान्‌, न अनन्त है, क्‍या तथागत 
मरण के पश्चात्‌ नहीं होते;'*'क्या जीव शरीर से अन्य है | हे भिक्षुओ ! यह प्रश्न स्थापनीय है। 


[४८] एक पुदुगल में एक अनुशय किसी झालम्बन में अनुशयत करता है (अनुशेते) वह 
पुदुगल उस अनुशय से उस ग्नालम्बन में बद्ध (संगत) है | 

१. तिब्बतीं भाषांतर में नहीं है । 

२. शुझ्ान-चाडः के श्रनुतार : जब क्कोई प्रश्न करता है कि क्या पुरुष संज्ञा भ्रात्मा 
से अनन्य या भ्रन्य है तो प्रश्न करना चाहिये कि तुम्हारा किस आत्मा से श्रभ्िप्राय है! श्रोर यदि 
वह कहे कि 'मेरा श्रीदारिक आत्मा से अ्रभिप्राय है, .....)' 
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; . हमको इसकी परीक्षा करनी है कि अतीत, श्रनागत, प्रत्युत्पन्न, ग्रनुशय से किस झालस्वन 
में पुदुगल संयुक्त है ! इस दृष्टि से श्रनुशय या क्लेश दो प्रकार के हैं--स्वलक्षणु-क्लेश * अर्थात्‌ 
राग, प्रतिध, मात और सामान्य क्लेश श्र्थात्‌ हष्टि, विचिकित्सा भौर अविद्या | 


रागप्रतिधमानें:.. स्पादतोतप्रत्युवस्यिते: | 
यत्रोलब्ना प्रहोणास्ते तस्मिन्‌ वस्तुनि संयुतः ॥२३॥ 


अतीत और प्रत्युत्पन्न राग, प्रतिध और मान से पुदुग्ल उत्त वस्तु से झ्रावद्ध होता है 
जिस वस्तु में यह उत्पन्न होते हैं और प्रहोण नहीं होते* | जब किसी वस्तु--अतीत, वत्तमान 
या श्रवागत वस्तु में, दशशतादि हेय वस्तु में--स्वलक्षण-क्लेश उत्पन्न होते हैं और इसलिये 
अतीत या वतंमान होते हैं जब वह प्रह्दीण नहीं होते तो जिस पुदूपल में वह उत्पन्न होते हैं, वह 
स्वलक्षणा-क्लेशों ते इस वस्तु से संयुक्त होता है | क्योंकि स्वलक्षण क्लेश होने से वह सब 
पुदूगलों में भरवश्य सब्रत्र उल्न्न नहीं होते, किस्तु किसी में किसी वस्तु के प्रति उतन्न 
होते हैं। 

२४, ए-बो, स्वत्रानागतैरेभिर्मा नस: साध्विके परै; | 


इन्हीं प्रनागत क्लेशों से पुद्गल सर्वत्र संमुक्त होता है; यदि वह मानम्त होते हैं। 


[५६] इत्हीं प्रनागत स्वलक्षणा-क्लेशों से पुदुगल सर्वत्र श्रेयध्विक वस्तु से (और पंच- 
नैकायिक से यथायोग दर्शानादि प्रद्दातव्य से) संयुक्त होता है; यदि वह मनोविज्ञान में संग्रहीत 
हैं; क्योंकि मतस्‌ को गोचर त्रोयध्विक है । 


२४ बी, इन्हीं प्रवागत-क्लेशों से पुदुगल स्व अ्रध्व के वस्तु से संयुक्त होता है; यदि वह्‌ 
चेतसिक नहीं है [* 
£.. ग्नतागत राग और प्रतिषर से, जो पुर्व से भिन्न हैं (पर)--प्र्थात्‌ जो अचैत हैं, भ्र्थात्‌ 
पंचविज्ञान काय से संप्रयुक्त हैं--पुदृगल श्रनागत वस्तु से ही संयुक्त होता है। वास्तव में 
पंचविज्ञानकाय का विषय वर्तमान ही होता है | 


१. स्वलक्षणा-क्लेश: वहु क्लेश जो एक नियत वस्तु को प्रालस्थन बनाता है | राग 
और मान सुख-बेदनीय वस्तु को झ्ालंवन बनाते हैं। प्रतिध का प्रालम्बन दु।ख-वेदनोय 
वस्तु है । 

२, रागप्रतिधमानेस्तेरतीत प्रत्युपत्यित। । 

.. यत्रोलक्षाग्रहोणास्ते (तत्र बस्तुनि संयुतः ।) व्या०, ४६७, १७, ४६७, २४। 

३, सर्वत्नानींगतैरेभिर्मानसः । व्याद्या, ४६७, २८ | 

४. साध्विके परे: | व्याद्या ४६७, ३० | 


* २७६ अ्मिधर्मकोश 


यह वियम केवल उत्तत्तिधर्मिन्‌ू, अनागत, राग श्रौर प्रतिध को ही लाग्र होता है। 
अनुत्त्ति-धर्मी के लिये अन्यथा है। 

२४ सी, इन्हीं अनुत्पत्ति-धर्मियों से पुदुगल सर्वत्र संयुक्त होता है ।* 

सवंत्र अर्थात्‌ सब त्र यध्विक वस्तु | 

२४ सी-डी, शेष सबसे वह स्त्र संयुक्त होता है।* 

शेप क्‍्लेशों से, श्र्थात्‌ सामान्य क्तेशों से (हष्टि, विचिकित्सा और अविदया से), जिनका 
आलम्बन पंचउपादात स्करम्घ हैं और जो सबमें सवंत्र उत्पन्न होते हैं--पुदुगल सब श्र यध्विक 
श्र पंचनैकायिक वस्तुओं से यथायोग संयुक्त होता है, चाहे जिस अ्रष्व॒ के उक्त क्लेश हों |. , . 


सौत्रांतिक इस वाद की आलोचना करता है*--क्या क्लेश और श्रतीत, ग्रनागत वस्तु 
द्रग्य-सत्‌ हैं ! यदि वह द्रव्य-सत्‌ हैं तो संस्कृत का सदा अ्वस्थान होगा ,भर वह नित्य होंगे। 
यदि बह द्रव्यसत्‌ नहीं हैं तो यह कैसे कहां जा सकता है कि पुदूगल इन क्लेशों से इन वस्तुमों 
में संयुक्त है या इनसे विसंयुक्त है * 


[५०] वेभाषिकों का मत है कि प्रतीत और अनागत घर द्रव्य-सत्‌ हैं। संस्कृत शाश्वत 


(अ्रजे: सर्वत्र) 

२. शेषेस्तु सर्वे; सर्वत्र संयृतः | ध्यास्या ४६८, १९ .- * 

३. २५-२७ कारिका में सवस्विवादी-बेभाषिक के अनुसार सर्वास्तिवाद का प्याश्यान 
और उसकी भ्ालोचना है। भूमिका में हम इसका विचार करेंगे। इसका श्रतुवाव ठा०शेरबास्की ने 
सेन्ट्रल कानसेप्सन आ्राफ बुद्धिज्त १९२३, एपेंडिस पृ० ७६-४१ में किया है। . _« 

लेकल फ्रांतेस देक्सबत्रीम-ओरिएं के वार्षिक अंक में सेंने देवशम! के विज्ञारकाय के उस 
अध्याय का झगुवाब दिया है जिसमें प्रतोत और श्रतागत के अस्तित्व का विचार किया है। 
कीश, १७ सी-डी, ४'३५ ए-बी, ५:६२ देखिये; अनुवाद १. ए० २५ कथावत्यु १-७-८ | ; 

अनुवाद के एृ० ३७५, २६२ पर श्वेजन श्रॉँड (80५8 227 0०58) को टिप्पणी; 
६ ६; ७; मिलिस्द, ५०-१४ ; विशुद्धिमग्ग, ६८६ (क्या प्रत्युत्पन्न भ्र्थात्‌ श्रनागत क्लेशों का 
प्रहाण होता है, तुलना कोजिए कयावत्थु, १६*१)। 

प्रार्यदेव, चतुःशतिका, २५६-८ (सेमायर्स एशियाडिफ सोसाइटी बंगाल, ३, ११, प, 
१६१४, ए० ४६१); बोधिचर्याबतार पंजिकशा, ५७६-५८० (त्रोलोक्यवादिन) प्रध्यमक, 
१७, १४। 

२२, ११, २५:४५; वासिलीव (प्रासंमिकों पर), ३६३ (-: ३३१), 

ए० बी० कीथ का कथन, बुधिस्द फिलासफी, १६३०५ 

भ्रौर भी देलिए तोचे पृ० ५२, ५३ की पुस्तक सूची 


पष्ठ कोशस्थान २७७ 


नहीं है, क्योंकि उतका संस्कृत लक्षणों से योग है। (२४५ सी-डी)१ वेभाषिक मत को स्पष्ट 
करने के लिये उनके नय का संक्षिप्त २५ए-बी, निर्देश झ्रावश्यक है । 


सर्ववालात्ति उल्नित्वाद दयात्‌ सद्रिषवात्‌ फलात । 
तदस्तिवादा सर्वास्तिवादा इष्टाश्चतुविधा। ॥२५॥ 


धरम त्रैयध्विक हैं, क्योंकि भगवत्‌ ने ऐसा कहा है, क्योंकि मनोविज्ञान दो से प्रबृत्त 
होता है, क्योंकि विषय है, क्योंकि अतीत का फल है | * 

१. भगवत्‌ की कण्ठोक्ति (कंठतः) है कि अतीत और पअनागत हैं। 

#हे भ़िक्षु्रो | यदि अतीत रूप न होता तो श्रुतवान्‌ श्राय॑श्रावक श्रतीत रूप में 
परन॑पेक्ष न होता, क्योंकि प्रतीत रूप है| इसलिये श्रुतवान्‌ श्रायंश्रावक झतोत रूप में अनपेक्ष 
हींता है।' यदि प्रवागत रूप न होता तो श्र तवान्‌ आयंश्रावक्॒ प्रतागत रूप का अभिनंदन न 
करता | क्योंकि अनागत रूप है, इसलिये श्रुतवान्‌ आरयंश्रावक अभ्रनागत रूप का, अ्रभिनंदन 
नहीं करता |” 

(५१) २, भगवत्त्‌ इसी वाद्र की देशना ग्र्थतः देते है। भगवद्बचन है “मनोविज्ञान 
दो प्रययवश होता है।--यह दो क्‍या हैं--चक्षुरिस्द्रिय श्रौर रूप... ...मन झौर धर्म? 
यदि अतीत झौर झनागत धर्म न होते तो मनोविज्ञान, जिसका ग्रान्न॑नन अतीत श्र प्रवागत 
है, दो प्रत्ययवश उत्पन्न न होता । 


३. यह झ्ागम के प्रमाण हैं, भव युक्ति देते हैं ।( भझालंबन के होने पर विज्ञान 


१. संल्कृतलक्षणपोगान्न शाश्वतत्वप्रसड्ू 5 
(उक्तः) द्यात्‌ (संहिबयात) फलात्‌ 

प्रथम शब्दों का संस्कृत में अनुवाद करना झौर भी कठिन है। पु 

कदावित्‌ सर्वेष्वष्यसु सच्ति |-चीनी भाषांतर तोन प्रध्व (प्क्षरार्थ लोक) का 
अ्रस्तित्व हैं। किन्तु तिब्बती के श्रनुसार वैभाषिकों का यह मत नहों है कि जिनका संस्कृत 
लक्षण हैं, शाश्वत हैं । किन्तु इन वादियों का यह मत है कि यह सब श्रध्वों में होते हैं । 

३. संयुक्तागम ३,१४ रूपप्नित्यमतोतमतागतम | कः पुनर्वादः प्रत्युत्पन्नस्य, एवंदर्शो 
श्र तवानार्थश्रावकोइतीते रूपेइनपेक्षो भवरति, श्रनागर्त रूप॑ नोमिननन्‍्दति। प्रत्युत्पन्नस्प रूपस्य 
निर्धिदि विरागाय निरोधाय प्रतिपन्नों भवति | अतीत चेदू, भिक्षयों रूप॑ नाभविण्यन्न 
अ्र्‌ तवानारयश्रावकी ही सी 

इसी सूत्र के उद्धरण से तुलना कीजिये, सव्यमक वृत्ति, २२,१९१ सज्मिम, 
३६१८८ ॥। 

४. संयुत्त २.७२, कोश, ३.३२, 76 ३.4 

४८ (तदस्तिवादात्‌ सर्वास्तिवादी मंत+) 





रछ्८ अभिधर्मकोंश 


की उत्पत्ति होती है, यदि झालंबन नहीं है तो विज्ञान उत्पन्न नहीं होता। यदि प्रतीत झौर 
अनागत वस्तु न होते तो भालंबन के बिना विज्ञान होता। अतः भ्रालंबन के अभाव में विज्ञान 
ते होगा | 

४. यदि अतीत नहीं हैं, तो शुभ और अशुभ कर्म अनागत में फल कैसे देता है 
वास्तव में विपत्ति काल में विपाक-हेतु (२. ५४. सी. डी.) भ्रतीत होता है। 

प्रतएव भागम और युक्ति से वेभाषिक श्रतीत शोर अनागत के श्रस्तित्व को सिद्ध 
करते हैं | 

जो प्रपने को सर्वास्तिवादी घोंपित करते हैं उनका मत हैं कि श्रतीत भौर प्रनागत 
द्रव्प-पत्‌ है | 

२५ सी-डी जो त्रैयध्विक धर्मों के अस्तित्व को मानता है, वह सर्वास्तिवादी मात्रा 
जाता है । 


[५२] जिसका यह वाद है कि प्रतीत, श्रत्युत्वक्न, भ्रनागत, सब का अस्तित्व है, वह्‌ 
सर्वास्तिवादों माना जाता है । जो प्रत्युत्मन्न और अतीत के एक प्रदेश के भ्र्थात्‌ उस कम के, 
जिसते विपाक दान नहीं किया है, अस्तित्व की प्रतिज्ञा करता है श्रौर श्रनागत तथा श्रतीत 
के उस प्रदेश के प्रस्तित्व कों नहीं मानता, जो दत्तविवाक कर्मात्मक है, वह विभज्यवादिनु 
माना जाता है । वह सर्वास्तिवाद निकाय के प्रंतगंत नहीं हैं * | 


इस निकाय में कितने नय हैं ? सर्वास्तिवाद के व्यास्यान के कितने प्रकार हैं भौर कौन 
शोभन हैं ! 


१, परमार्यतः यदि कोई कहता है कि झ्तीत, भ्रनागत, प्रत्युत्यन्न, श्राकाश, प्रति 
संब्यानिरोध ( ८ निव/ण) श्रोर भ्रप्नतिसंट्घानिरोध सब का अ्त्तित्व हैं तो उसे सर्वास्तिवादी 
कहते हैं । दूसरों का कहुना है कि “प्रत्युत्पन्न धर्मों का भ्रोर श्रतीत कर्मों का है, यदि उन्होंने श्रभी 
फल प्रदान नहीं किया है; जत्र वह विपाक दाल कर चुके होते हैं तब उनका और अनागत धर्मों 
का, जो (अतोत या वर्तसान के) फल नहीं है, श्रस्तित्व नहीं होता |” जो वादी प्रध्वत्रय के 
अस्तित्व को मानते हैं, किन्तु यह विभाग करते हैं उन्हें स्वास्तिवादी नहीं कहते, किन्तु 
विभज्यवादी कहते हैं । 

वसुमित्र काश्यपी यों कहते हैं (वास्सोलीव, २८३, श्रागे १७६ बी) 'जो कर्म विपच्यमान 
हो चुका है उसका प्रस्तित्व नहीं है। जो कर्म विपाक नहीं दे चुका है उसका भ्रस्तित्व है, 
संस्कार अतीत हेतुओं से उत्पन्न होते हैं, त कि भ्रनागत हेतुओ्रों से--पह कस्सपिकों का बाद 
है, कथावत्यु १.८। 

विभज्यवादियों पर ऊपर पृ० २३-२४ देखिये | 


पृष्ठ कोशस्थान २७६ 


ते भावलक्षणावस्थान्यथान्यथिकसंश्िता: । 

तृतीयः शोभनो5ध्वानः कारित्रेण व्यवस्थिताः | 

२५ डी-२६ सर्वास्तिवादी चतुविध हैं--भावान्यथिक, लक्षश्ान्यथिक, अवस्थान्यथिक, 
झन्यथान्यथिक । तृतीय शोभन है, तीन अ्रध्व कारित्र से व्यवस्थित होते हैं |! 


[५३] १. भदत्त घमंत्रात का पक्ष भाव्रास्ययात्व है, भ्र्थात्‌ उनकी प्रतिज्ञा है 
कि'तोन प्रध्व, झतीत, प्रत्युसन्न और अनागत का अन्ययात्व भाव के अन्यथावश होता है। 

जब एक धमम एक पध्व से दूसरे भ्रध्व में गमन करता है, तब उसके द्रव्य का भ्रन्यथात्व 
नहीं होता, कितु भाव का अन्यथात्व होता है | यहाँ एक दृष्टान्त देते हूँ जो झाकृति के भन्यथात्व 
को प्रदशित करता है; सुवर्ण के भाण्ड को तोड़कर उसका रूपांतर करते हैं : संस्थान 
(१,१० ए.) का भ्रन्यथात्व होता है, वर्ण का नहीं; गुस के अन्यथात्व का दृष्टांत ; क्षीर से 
दधि होता है; रस भ्रोज भर पाकक्रिया प्रहीण होते हैं, किन्तु वर्ण नहीं प्रहोण होता। इसी 
प्रकार जब अनागत धर्म ग्रनागत से वत्तमान अ्रध्व में प्रतिपद्यमान होता है, तो बह भ्रवागत 
भाव का परित्याग करता है झौर वतंमान भाव का प्रतिलाभ करता है, किल्तु द्रव्य का झनतत्यत्व 
रहता है; जब यह वतंमान से अतीत में प्रतिपद्यमान होंता है, तो वर्तमान भाव का और अतीत 
भाव का प्रतिलाभ होता है किस्तु द्रव्य अ्रनन्य रहता है| 

“२, भदंत पोषक का पक्ष लक्षणात्यथात्र है| 

धम प्रध्वों में प्रवतंव करता है; जब यह श्रवीत होता है तब यह ग्रतीत के लक्षण 
से युद्ध होता है, किन्तु यह प्रनागत और प्रत्युत्पन्न लक्षणों से अवियुक्त होता है, यदि श्रनागत 
होता है, तो यह भ्रनागत के लक्षण से युक्त होता है, किन्तु श्रतीत ओर प्रत्युत्पन्न लक्षोणों से 
अवियुक्त होता है*, यदि यह प्रत्युत्पन्न होता है, तो यह प्रत्युन्नत्प लक्षण से युक्त होता है, किन्तु 
यह अतोत और अनागत लक्षणों से भ्रभियुक्त होता है, दृष्टांत--एक स्त्री में रक्त पुरुष शेष 
में अविरक्त | 


१, व्यास्या में यह श्रार्पाएँ हैं--भावान्यथिक, लक्षणान्यथिक, अवस्थान्यथिक, 
अ्रन्यवान्यथिक, ( चतुर्विधा: एते भावलक्षणावस्थान्यथिकाह्यया: ) ठतीयः शोभनोः्ष्वानः 
कारित्र शा ध्यवस्थिता: । भावात्यथिक - जिसका सत कि भाववश भ्रध्वों का अन्ययात्व होता है, 
किन्तु अ्रत्यथात्यथिक की विवृति इस प्रकार है : पूर्वापर अपेक्ष्यन्योन्प उच्यते, 'पूर्व भौर 
अपर की भ्रपेक्षावश श्रध्व॒ श्रन्योत्य कहलाते हैं | चीनी चतुर्थवादी के नाम का यह अनुवाद देते 
हैं; “जिनकी प्रतिज्ञा है कि भ्रध्व का श्रत्ययात्व भ्रपेक्षावश है ।” 

राकहिल, लाइफ आफ दी बुद्धा ए० १६६ (निकायों पर भव्य के ग्रन्य का अनुवाद) 
देखिये वाटर्स, युप्राव च्वांग, १.२७४ योगसूत्र के प्रत्यकार ३.१३, ४.१२ आदि सर्वास्तिवादी 
साहित्य का ग्राश्रय लेते हैं । 

२, जब एक लक्षण की लब्धवृत्ति होती है तब धर्म इस लक्षण से युक्त होता है, 
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३, भदन्त वसुमित्र का पक्ष अवस्थान्यथात्व है। श्रव॒स्था के भ्रन्यथात्व से प्रध्वों का 
अन्ययात्व होता है, धर्म श्रध्वों में प्रवौतंमात होकर, अवस्था को प्राप्त होकर (प्राप्य), अवस्थांतर 
से नहीं, द्रव्यान्तर से नहीं, भन्‍्य निर्दिष्ट होता है, यथा--एक ग्रुलिका (वर्तिका) एकांक में 
निक्षिप्त एक कहलाती है, दशांक में निश्षिप्त दश, शततांक में निक्षितत शत, सहस्रांक में सहस्न 
कहलाती हैं। 


[५४] ४. भदंत बुछुदेव का पक्ष प्रत्योग्यथात्व है | अध्व॑ अपेक्षावश व्यवस्थित होते हैं। 
धर्म अध्च में प्रवतंमान हो अपेक्षावश संज्ञान्तर ग्रह करता है, श्रर्थात्‌ यह पूर्व श्रौर ऊपर की 
ग्रपेक्षावश भतीत, अनागत, वतंमाव कहलाता है। यथा--एक ही ज्जी दुहिता भी है, माता 
भीहै। 


इस प्रकार चारों वादी सर्वास्तिवाद का निरूपण करते हैं।* 





किन्तु यह प्रन्य लक्षणों से श्रवियुक्त नहीं होता, क्योंकि उस विकल्प में एक श्रनागत धर्म पश्चात्‌ 
वर्तमान शोर भ्रतीत भ्रध्व का वही धर्म नहीं होगा । 
छ १. शुआन चाइ के दो टीकाकारों का मतभेद है। फा-पाप्नो (7४-०७) के श्रतुसार 
ग्रनागत की व्यवस्था भ्रतीत श्रौर वर्तमान की ग्रपेक्षा कर (अ्रपेक्ष्य) होती है। श्रतीत वर्तमान 
झौर अनागत की अपेक्षा कर, वर्तमान अतीत झौर अ्रनागत की श्रपेक्षा कर ध्यवस्थित होता 
है। यह संबभद्र का मत है। दूसरे टीकाकार के अतुसार पूर्व की अ्रपेक्षा कर अनागत, भ्रपर फी 
अपेक्षा कर अतीत श्रोर दोनों को भ्रपेक्षा कर वर्तमान व्यवस्थित होता है ? यह विभाषा, ७७,२ 
का तय है। 

२, विभाषा, ७७, १--सर्वास्तिवादियों के चार श्राचाय हैं जो श्रध्वत्रय के प्रस्यधात्व 
को व्यवस्थित करते हैं'''! 

बसुमित्र कहते हैं कि उनका भ्रन्यथात्व श्रवस्था भेद से होता है'"“२. 

बुद्धवेव कहते हैं कि उनका श्रन्ययात्व श्रपेक्षावश है'**३, 
हे भावान्यथिक कहते है कि जब धर्म श्रध्व बदलते हैं तब उनका प्रन्यथातंव भावतः 
होता है, द्रव्यतः नहीं'*'**'; अनागत से वर्तमान में प्रतिपद्यमात होकर धर्म यद्यपि झनागत 
भाव का प्रतिलाभ करता है तथापि वह्‌ स्वद्रव्य का न त्याग करता है न प्रतिलाभ'*****; ४० 
लक्षणान्यथिक, 

एक व्यावहारिक निकाय का कहना है कि तीन अध्व शब्दमान्न हैं, उनका द्रष्य 
नहीं है । 

लोकोत्तरवादी धर्मवश अध्य की व्यवस्था करते हैं; श्रतः जो लोकिक है उसका 
श्रापेक्षिक श्रल्तित्व है, जो लोकोत्तर है कह द्रव्यसत्‌ है, सौत्रान्तिक निकाय, यहाँ सांधिक निकाय 
के मत से झ्तीत और प्रनागत नहीं है, वर्तमान है । 
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प्रथम जो परिणाम का वाद है उसे सांख्य पक्ष में निक्षित्त करना चाहिये, जो सांख्य 
पक्ष में प्रतिषेध है वही इसका प्रतिपेध है |* 


[५५] द्वितीय पक्ष में भ्रध्वसंकर होता है क्योंकि तोन लक्षणों का योग होता है, पुनः 
वहाँ साम्य क्या है क्योंकि इस पुरुष में एक स्त्री के प्रति राग-समुदाचार (राग-पर्यवस्तान) होता 
है भौर शेष स्त्रियों के लिये केवल राग-प्राप्ति (३-३६) होती है । 

चतुर्थ पक्ष में तीन अ्रध्व॒ एक ही अचध्व में प्राप्त होते हैं | एक ही श्रतीत पध्व में यथा- 
पूर्व क्षण भ्रतीत हैं, पश्चिम भ्रनागत, मध्यम प्रतिपन्न है। 

झतः इन सब में तृतीय मत वसुमित्र का शॉभन है जिसके अनुसार कारित्रवश अ्रष्व 
और भ्रवस्था व्यवस्थापित होते हैं | जब धर्म भ्रपते कारित्र को नहीं करता तब॒ वह भनागत 
है, जब वह प्रपना कारित्र करता है वह प्रत्युतन्न है, जब कारित्र उपरत हो जाता है तब वह 
अतीत है ।* 

सौत्रान्तिक की झालोचना--यदि प्रतीत, यदि प्रनागत द्रव्यसतत्‌ हैं तो वह प्रत्युलत्न है । 
उनको प्रतीत भर श्रनागत क्यों विशेषित करते हैं ! 

उत्तर--हमने कारण बताया है, वह अभप्राप्त कारित्र, - प्राप्तानुपरत कारित्र तथा उपरत 
कारित्र है जो धर्म का अ्रध्व विनिश्चित करता है ।* 

बहुत भच्छा, किन्तु तत्सभाग चक्ष, का क्‍या कारित्र है! चक्ष, का कारित्र दर्शन है 
और तत्सभाग चक्ष, नहीं देखता (१-४२), क्‍या आप कहेंगे कि उनका कारित्र फलदान 





१, विभाषा, ७७'१ में भावान्यथात्ववाद का प्रतिषेष है; “एक धर्म के लक्षण में 
प्रन्‍् उसका भाव क्‍या हो सकता है ?” किंतु एक टीका सें है कि 'घर्म के द्रव्य का परिणास 
तीन ब्रष्व में नहीं होता, केवल कारित्र ब्रकारित्र श्रादि में भेद होता है : यही धर्म का भाव है, 
और यह परिणाम सांहर्यों के परिणाम के सहश नहीं है, जिनका कहना है कि धर्म शाश्वत द्रव्य 
हैं भ्रोर इसका विपरिणमर २३ तत्व हैं किंतु संस्कृत धर्म शाश्वत द्रव्य नहीं है, इस परिणाम 
कारित्र श्रकारित्रादिवश विपरिणाम होता है, घोषक और बुद्धवेव के अ्वस्थापितवाद भी निर्दोष 
हैं, उतके भ्रौर वसुमित्र के वाद में कोई बड़ा भ््तर नहीं है। केवल वसुप्रित्र का निरूपएण 
सुहढ़ शौर सरल है, शाश्र॒क।र (आचार्य वसुतरन्धु) भी विभाषा से सहमत हैं श्रौर इस वाद को 
सुष्ठु मानते हैं'*'। 

२. उपरतका रित्रम, भ्रतीतम, अध्राप्तकारित्रम, अश्रनागतम्‌, प्राप्तानुपरतकारित्रम, 
वतंमानम । 

रे, विभाषा, ७६,११ ; अनतुभूतवेदना झनागत है; जिसका अनुभव हो रहा है बह 
प्रत्युतन्न है; भनुभूत अतीत है'''। 

३६ 


औैषर अभिधमकोश 


परिग्रह (२,४५९) है ! किन्तु उस अवस्था में यदि फलदान कारित्र है तो उस अवस्था में सभागहेतु 
आदि (२.५६ सी) का भी फलदान से कारित्र प्रस॑ग होता है। इसलिये प्रतीत का वर्तमान प्रसंग 
होता है, श्रथवा यदि कारित्र की पूर्ति के लिये फल-परिंग्रह श्रौर फलदान उभय चाहिये तो यह 
श्रतीत हेतु कम से कम भ्रद्ध-कारित्र (अर््धं-वर्तमान) होंगे | श्रत: अध्व-संकर होता है। हम इस 
परीक्षा को जारी रखते हैं| | 

[५६] २७ ए, कि विध्तक्षत्‌ कर्थ तान्‍्यद्‌ श्रध्वयोगर्तथा मतः | 

धर्म के कारित्र में क्या विध्व है !* 

धर्म नित्य होते हुए अपना कारित्र सदा क्यों नहीं करता £ क्या विध्त होता है जो कभी 
यह अ्रपना कारित्र करता है और कभी तहीं करता ! 

प्रापकों यह कल्पना भी युक्त नहीं है. कि उसके कारित्र का श्रभाव प्रत्ययों के भ्रसामग्रय 
से होता है क्योंकि झ्रापके लिये इत प्रत्ययों का भी नित्य अ्रस्तित्व है। 

. २७ ए. कारित्र अतीतादि कैसे है 

कारित्र स्वयं झतीतादि कैसे कहलाता है ! कारित्र का भी दूसरा कारित्र होता है ! 
इप्तसे श्रनवस्था दोष होगा | कितु यदि कारित्र का स्वरूप सत्तापेक्षया अ्रतीतादित्व है तो भावों 
का भी भ्रतीतादित्व होगा। फिर इस कल्पना से क्या लाभ कि प्रध्व अतीतादि कारित्र पर 
आश्रित है ! 

क्या आप कहेंगे कि कारित्र न भ्रतीत है न अ्रतागत, न प्रत्युत्यन्न; किन्तु यह है। उस 
प्रवस्थ। में असंस्कृत होते से यह नित्य है, झतः यह ने कहिये कि जब घमर्मे कारित्र नहीं करता 
तब यह अनागत है और जब इसका कारित्र उपरत हो जाता है तब यह श्रतीत है | सर्वास्ति- 
बादिन्‌ उत्तर देता है कि यदि कारित्र धर्म से भ्न्य होता तो यह दोष होता । * 

[५७] २७ बी. किन्तु यदि यह धर्म से अन्य नहीं है तो श्रध्व युक्त नहीं है ।? 

यदि कारित्र धर्म का स्वभाव ही है तो धर्मं के नित्य होने से कारित्र भी नित्य होगा। 
क्यों और कैसे कभी कहते हैं कि यह श्रतीत है, कभी कहते हैं कि यह श्रनागत है ! अ्रध्वमेद 
युक्त नहीं है | 

अर्वास्तिवादिन्‌ उत्तर देता है; किसमें इसकी' अ्रगुक्तता है! वास्तव में अनुत्पत्त संस्कृत- 


१. कि विध्तम--प्र्थ: कि विध्न॑(कारित्रस)भ्रथवा “कि विध्ल॑' पाठ हैः: को निबंध: । 
२. ++(तदपि कधम) 
३, विभाषा, ७६, १४; क्या कारित्र धर्म से भ्रतन्‍्य है ? क्‍या यह श्रन्‍्य है ? 
यह कहता संभव नहीं है कि यह अनन्‍्य है या अन्य" *। 
४, नल्‍नान्यदू (अध्या न पुज्यते) | 


पष्ठ कोशस्थान रेष्३े 


धर्म भ्रतागत कहलाता है; जो उत्पथमाव हो निरुद्ध नहीं हुआ है वह प्रत्युत्मन्न कहलाता है; जो 
निरुद्ध होता है वह अतीत कहलाता है। 

सौद्यान्तिक का उत्तर; प्रत्युत्तल्त का जो स्वभाव है यदि उस्तों स्वभाव के साथ 
(तिनैवात्मना) अतीत और प्रनागत धर्म का सदुभाव होता है, 

२७ बी-सी “****' **“अध्वायोगस्तथा मतः | भ्रजातनष्टता केन '** '** | 

तो वेसे ही होते हुए कैसे यह अनुत्पन्त या नष्ठ होता है ११ 

जब इस धम का स्वभाव वेसा ही रहता है तो यह धर्म अनुल्नन्न या नष्ट कैसे होगा ! 
पूर्व इसके क्या न था जिसके अभाव में इसे अनुत्तस्न कहेंगे १ 

पश्चात्‌ उप्तके क्‍या नहीं है जिसके अभाव र में इसे निरुद्ध कहेंगे ! अतः यदि 'अभूत्वा भाव:/ 
इृष्ट नहीं है, यदि “भूत्वा अ्भाव:' भी दृष्ट नहीं है तो अध्वत्रय इष्ट नहीं होता ।* 

सर्वास्तिवादी की युक्तियों की परीक्षा होनी चाहिये | 

१, यह युक्ति कि (जात्यादि २,४१५ सी) संस्कृत-लक्षण के योग से संस्कृतों का शाब्वतत्व 
प्रसंग नहीं होता यद्यपि उतका भ्रतीत और अनागत दोनों में सदभाव है वाइमात्र है क्योंकि घ्॒मं 
का सर्वकालत्व होने से धममं के उत्पाद और विनाश का योग नहीं है : “धर्म नित्य है भौर घर्मं 
नित्य नहीं है' यह वचन पूर्वापर विरुष्य है (अपूर्वेष। वाचोयुक्ति)) व्या० ४७२,२२ | 

[५५] यही निर्देश इस एलोक में है! स्वभाव सवंदा होता है | भाव का नित्यत्व इष्ट 
नहीं है भौर भाव स्वभाव से अन्य भी तहों है। यह स्पष्ट ही ईइ्वरचेष्टित है ।?* 

२. इस युक्ति के सम्बन्ध में कि भगवत्‌ ने अतीत और श्रनागत के अस्तित्व का 
उपदेश दिया है क्योंकि भगवद्वचन है कि अतीत कम है, अनागत विपाक है!*, हमारा कहना है 


१, +्+(तथा सन्‌ किसजो नष्ड;) | 

२. अभूत्वा भाव. इस लक्षण पर मध्यप्रक वृत्ति ४०२६३, मज्मिप्त, ३.२५ शिक्षा- 
सपुच्चय २४८, सिलिन्द ५२, झ्ाादि में उदशत वाक्य देखिये । 

३, व्या० ४७२,२५, स्वभाव! स्वंदा चास्ति भावों नित्यश्च नेष्यते, 

न च्‌ स्वशावाद, भावो$त्यों व्यक्तम्रीश्व रचेष्ितस्‌ 

बोधिचर्यावतार, ए० ५५१ में प्रज्ञाकरमति इसको उद्ध,त करते हैं, यह कोश का 
उल्लेख किये बिना उसका (४० ५७६-५८२) उपयोग करते हैं । 

व्या० ४७२,२६., अथात्‌ रूपादिका स्वभाव स्वलक्षण) सब काल में विद्यमान हैं 
किल्तु रूपादि भाव को नित्यता इष्ट नहीं है, अत: क्‍या यह स्वभाव से प्रन्य है? नहीं ? यह 
स्वभाव से श्रत्य नहीं है। इसमें कोई युक्ति नहीं है--(नात्र मुक्तिरल्ति) यह व्यक्त मात्र है; यह 
ईश्वर-चेष्टित है। 

४, संयुक्त १३,२१। 


र्प्ड अभिधमंकोश 


कि हम भी मानते हैं. कि प्रतीत है, अनागत है. (अस्तीति), जो भूतपूर्व है. (यदभूतपूर्वम) वह 
प्रतीत है; जो हेतु होने पर होगा (यद्‌ भविष्यति), वह झनागत है, इस अर्थ में हम कहते हैं कि 
प्रतीत है, भ्रनागत है, किन्तु प्रत्युध्न्न के समान वह द्रव्यतः नहीं है। 

सर्वाध्तिवादी विरोध करता है--कौन कहता है कि प्रत्युत्यन्न सह॒रा उनका सद्भाव है! 

यदि उनका सद्भाव प्रत्युटपन्न के सहरा नहीं है तो उनका सदूभाव केसे है ! 

सर्वास्तिवादी उत्तर देता है--वह श्रतीत श्रौर श्रनागत के स्वभाव के साथ होते हैं। 

किन्तु दि उतका अस्तित्व है तो उनका स्वभाव श्रत्तीत और अनागत का कैसे बताते 
हैं (--वास्तव में सर्वास्तिवादिन्‌ द्वारा उद्ध,त्त वचन में भगवत्‌ का अ्भिप्राय हेतुफलापवाद हृष्ठि 
का प्रतिपेष करता है (४,७९,५.७), अतीत था! के श्रर्थ में वह अतीत है! कहते हैं; 'प्रनागत 
होगा के श्रथ॑ में वह 'अनागत है? कहते हैँ | भ्रस्ति शब्द निपात है! यथा लोक में कहते हैं कि 
दीप का प्राग्‌ अभाव है! यह प्रदीपविष्द्ध है। 

[५६] किस्तु यह प्रदीप मुझसे मिरीधित नहीं है, इस" भ्रथ में, सूत्र में उक्त है अतीत 
है”, अनागत है! | अन्यथा यदि उसी लक्षण के साथ विद्यमान हो तो श्रतीत श्रवागत की 
प्िद्धि व हो | 

*  सर्वास्तिवादी का उत्तर-हम देखते हैं कि भगवत्‌ लगुडाशिखीयक* परिव्नाजकों को 
उदिष्ट कर ऐसा कहते हैं, “अतीत कर्म मिरद्ध, विनष्ट, भ्रस्तंगत कम है”; प्रस्तावित निर्देश 
के प्रमुसार इसका अ्र्थ होगा कि यह कर्म था! किन्तु कया परिंत्राजकों को उस प्रतीत-कर्म का 
भूतपूर्व॑त्व दृष्ट नहीं है | 

सौनांतिक का उत्तर--यदि भगवत्‌ कहते हैं कि भ्रतीत कम है तो उसकी श्रमिसंधि 
फलदान सामथ्य से है जिते भूतपूर्व कर्म ने कारक की संतति में (व्य[ू० ४७३,२५) भाहित किया 
है। श्रन्यथा यदि ग्रतीत कर्म॑ स्वभाव से विद्यमान है (स्वेन भावेन विद्यमानम्‌) तो विद्यमान 





१, शुआनचाड के भ्रनुसार अस्ति-शब्द का निपात जो है' भ्रौर “जो नहीं है! दोतों के 
लिये है | बोधिचर्यावतार, ५५१,१७ झस्तिशव्दरप निपातत्वात्‌ कालत्रथवृत्तित्वश्र २,५५ डी, 
प्रृ० २३२ देखिये । 

२, : अ्रत्ति निरुद्ध/ स एवं दींपो ने तु मथा निरोधित: । 

३. प्रथवा एक दूसरे पाठ के अ्रनुसार--/परिव्वाजकों को प्रधिकृत कर”; यहाँ उन 
परिब्ञाजकों से अश्रप्तिशाप है जिन्होंने मौद्गल्यापत को मरवाया श्रौर जिनका वाद था 
कि झतीत कर्म का अस्तित्व नहीं है ? यत्कम्श्यतीत॑ तत्ताह्ति | जापानी संपादक 'की विवृत्ति 
के झतुसार यह सूत्र भव्य, ४, १० में है; व्याख्या के भ्रतुसार यह संयुक्तकागम में है | 

ने जातक, ५२२ में, न धस्मपद (१०,७) की प्र्थकथ। में जिसमें मृत्यु का वृर्तांत दिया 
है परिव्राजकों का नामोहलेख है | 


पृष्ठ कोशस्थान रघ५: 


प्रतीत की सिद्धि कैसे होगी ! पुनः म्रागम की उक्ति स्पष्ट है। भगवत्‌ ने परमायंणुन्यता सूत्र 
में कहा है कि 'हे भिक्षुप्रो | चक्षु उसचमान होकर कहीं से प्राता नहीं है, निरुष्यमान होकर 
कहीं सप्निहित नहीं होता, इस प्रकार, है मिक्षुओ ! चक्ष का अमृत्वा भाव होता है और भृत्वा 
श्रभाव होंता है ।”?* यदि ग्रनागत चक्ष, होता तो भगवत्‌ नहीं कहते कि चक्ष, का प्रभूल्ा 
भाव है। 

[६०] (व्या० ४७४, २) सर्वास्तिवादी कदाचित्‌ कहेगा--'प्रभुत्वा भाव: का भ्थ॑ है 
धवर्तमान श्रध्व में न होकर होता है! (वर्तमानेषण्वनि अभृत्वा) श्र्थात्‌ “वर्तमान भाव में न होकर 
होता है' (वर्तमानभावेत अभुल्वा), यह अयुक्त है “क्योंकि अ्रष्व चक्षुसंश्क भाव से श्र्थान्तर नहीं 
है । क्या इसका यह अर्थ आप करेंगे--- स्वलक्षणतः न होकर १९९ इससे यह सिद्ध होता है कि 
प्रनागत चक्ष नहीं है । 

३--“अतीत और प्रनातत हैं क्योंकि विज्ञान की उत्पत्ति दो वस्तुओं के कारण होती 
है”---मनोविज्ञान की उत्पत्ति मन इन्द्रिय तथा अवीत, अनागत ओर प्रत्युलन्न धर्मों के कारण 
होती है। इस युक्ति के सम्बन्ध में क्या यह समभता चाहिये कि यह धर्म मन इन्द्रिय की तरह 
मनोविज्ञान के जनक प्रत्यय हैं! अ्रथवा यह प्रालम्बन मात्र हैं! (२'६२ सी) यह व्यक्त है कि 
प्रनागत घर जो सहस्नों में होंगे या जो कमी ते होंगे--अत्युलन्न मनोविज्ञान के जनक प्रत्यय 
नहीं हैं, यह व्यक्त है कि निर्वाण जो सर्वोत्तित्ति के विरुद्ध हैं, जनक-अत्यय नहीं हो सकता। श्रव 
यह क्षेष रह जाता है कि धमम विज्ञान के झालम्वत-प्रत्यय हों : हमको यह इष्ठ है कि ग्रतीत 
और अनागत धर्म प्रालम्बन प्रत्यय हैं । 

सर्वास्तिवादिन्‌ का प्रश्न है कि “यदि अतीत और झनागत धर्म का प्रस्तित्व नहीं है तो 
वह विज्ञान के भ्रालम्बन कैसे हैं !” 

उनका ग्रस्तित्व उसी प्रकार है जिस प्रकार झालम्बन के रूप में गृहीत होते हैं।* भौर 
किस प्रकार वह झ्ालम्वन के रूप में ग्रहीत होते हैं ! वह प्रतीत और भ्नागत के चिह्न के साथ 


१. बोधिचर्याबतार &'१४२ (४० ५५१) में यह सूत्र (संयुक्त १३, २२) उद्ध,त है-- 
मिक्षव उत्दद्यमानं न कुतश्चिवागच्छति, निरुष्यमान॑ं च न क्‍्वचिदर संनिचय॑ गच्छति इति 
चक्षुरभूत्वा भवति भूत्वा च प्रतिविगव्छति ६,७३ ए० ४७४ की टीका में परमार्थ-शुन्पता 
सूत्र का एक दूसरा श्रंश उद्ध,व है--इति हि भिक्षवो$स्ति कर, श्रस्ति फलस, कारकत्तु 
नोपलस्यते य इमान्‌ स्कत्यान विजहाति श्रत्यांश्व स्कत्यानुपादते --पह्‌ उद्धरण सव्यमकावतार 
(ए० २६२, तिब्बती प्रतुवाद) श्रौर सूत्रालंकार १८,१०१ (मूल प्र० १५८, श्रतुवाद 
पृ० २६४) में है और कोश के परिशिष्ट में बसुबन्धु ने इसका उपयोग किया है (शुप्रानचाह्न्‌ 
का भाषांतर २६.१६ ए, ३०.२ ए)। 

२, स्वात्मनि चक्ष षि चक्ष रभूत्वा भवन्ति, ४७४, ६ । 

३. ययालस्ब्यन्ते तथा झृह्यन्ते । 


२८६ अभिधमंकोश 


भूतपुव॑ भविष्यत्‌ं की तरह आलम्बन के रूप में ग्रहीत होते हैं |! वास्तव में कोई श्तीत रूप 
या वेदना का स्मरण कर यह नहीं देखता कि यह है' किन्तु वह स्मरण करता है कि यह था', 
जो पुरुष भ्रनागत का दर्शत करता है वह सत्‌ अनागत को नहीं देखता, किस्तु-- 

[६१] एक दूसरी वस्तु भ्रतागत को देखता है स्मृति (जो मनोविज्ञान विशेष है) यथा इष्ट 
रूप का ग्रहण करती है, यथानुभूत वेदना का ग्रहण करती है, श्र्थात्‌ वर्तमान रूप और 
बेदता के समान ग्रहण करती है । यदि धर्म जिसका पुदुगल को स्मरण है ऐसा है 
कि उसका ग्रहण पुदूगल स्मृति से करता है तो यह प्रत्यक्ष ही वर्तमान है। यदि 
वह ऐसा नहीं है, यदि इसका ग्रहरा स्मृति से नहीं है तो असत्‌ भी स्प्रुति-विज्ञान का 
अवश्य आलम्बन होता है; क्‍या आप यह कहेंगे कि अतीत और अ्रनागत रूप का अस्तित्व 
बिना वतंमान हुए है क्योंकि अतोत श्रौर अ्रतागत रूप विप्रकौर्ण परमाणु से अन्य वस्तु 
नहीं हैं? किन्तु हम कहेंगे कि (१) जब विज्ञान-स्मृति या प्राग्दर्शन से अतीत और झनागत 
रूप को आलम्बन के रूप में ग्रहरा करता है तब यह विश्रकीणरवस्था में उसको श्रालम्बनवत्‌ 
ग्रहण नहीं करेता किन्‍्तुं इसके विपर्यय संचितावस्था में करता है; (२) यदि अतीत भौर अनागत 
रूप वर्तमान रूप ही है किन्तु परमाणुशः विभक्त है तो परमाणु नित्य होंगे। न कोई है उत्पाद 
और न कोई विरोध; परमाणु-संचय और विभागमात्र है। ऐसे वाद के गहरा से श्राजीविकवाद 
का परिग्रह होता है प्रोर सुगत का यह सूत्र अपास्‍्त होता है--हि भिक्ष ग्रो! चक्ष्‌, उत्पद्यमात 
होकर कहीं से आता नहीं"! 


(३) अमूर्त धर्मों में यह युक्ति नहीं लगती; परमाणु संचित न होने से इनका अतीत 
झौर अ्नागत अवस्था में विश्रकीणंत कैसे है ! पुनः वस्तुतः यथोत्पन्न अनुभूत वेदता का स्मरण 
होता है; पु्व॑ंदर्शन उसका होता है जित्का #ञ्ननुभव तब होगा जब वह वतंमान होगा | यदि 
अतीत और श्रनागत ऐसे हैं कि उनका ग्रहण स्मृति या प्राग्द्शंन से होता है तो यह नित्यता 
को प्राप्त होते हैं, अतः स्मृति नामक मनोविज्ञान का श्रसत्‌ आलम्बन है अर्थात्‌ वह बेदना जो 
तदू-हूप नहीं है | 

वेभाषिक कहता है--यदि विज्ञात का असद्‌ आलम्बन इष्ट है तो एक तब्रयोदश झायतन 
(१.१४) विज्ञान का आलम्बन हो सकता है । 


प्राचाय॑ उत्तर देते हैं, श्रत;-- 
६२] तेरह॒वाँ आयतन नहीं हैं, इस विज्ञान का आपके अनुसार श्रालम्बत क्या है ? क्या 


आपका यह कहना है कि त्रयोदश झ्रायतन यह भ्रालम्बन हैं तव आपकी यह प्रतिपत्ति है कि इस 
नाम के अस्तित्व का प्रतिवेध करना चाहिये | यह आालम्बत नाम मात्र है; प्रश्ञत वस्तु आलम्बन 


१, अभूदू भविष्यति च; ध्या० ४७८,१५, झ्ालस्वन वह है जो वर्तमान अवस्था में 
रुप था प्रोर होगा | 


पषष्ठ कोशस्थान श्प७ 


का प्रस्तित्व नहीं है | पुनः जो विज्ञान शब्द के प्रागभाव को आ्ाज्नस्वन बनाता है. उसका सद्‌ 
गालम्बन कया है ! 


वेभाषिक उत्तर देता है--इस विज्ञान का श्रालम्बन शब्द ही है, उसका प्रस॒द्भाव नहीं 
है | तब जो शब्द के भ्रभाव की श्रारथता करता है (प्रारथत्रे) उसको शब्द ही करना चाहिये ! 


वेभाषिक उत्तर देता है--तहीं, क्योंकि शब्द जिसका प्रागभाव है श्रनागतावस्था में 
रहता है ओर यह ग्नागतावस्था का क्षब्द है जो प्रागभाव के विज्ञान का भ्रालम्वन है । किल्तु यदि 
झनागत शब्द जिसका प्रागभाव वास्तव में है तो यह वुद्धि कैसे होती है कि यह वहीं है 
(नास्ति) ! 

वेभाषिक उत्तर देता है--वरतंमान नहीं है (वर्तमानों नास्ति); अतः मास्तिवुद्धि होती है। 
आपको ऐसा कहने का अ्रधिकार नहीं है क्योंकि एक हो घम॑ अ्रतीत, वतेमान और श्रनागत है, 
अथवा यदि झनागत छाब्द और चतंमान शब्द में विशेष है और यदि नास्तिवुद्धि इस विशेष को 
आलम्बन बनाती है तो वर्तमान के विशेष का श्रभूत्वा-माव सिद्ध होता है--अतः हमारा मत है 
कि भाव और अभाव उभय विज्ञान के झआलम्बन होते हैं। 


वेभापिक कहता है--यदि अभाव विज्ञान का झालम्वन हो सकता है तो चरम 
बोविधत्व ग्रे यह कैसे कहा है कि यह असम्भव है कि जो लोक में नहीं है उसे मैं जादू गा, 
खू्गा! 
इस सूत्र का अभिप्राय यह है कि “मैं अन्य आभिमानिकों के सहझ (५.१०ए.) नहीं हूँ जो 
न होते हुए भी अपने में प्रवभास * देखते हैं, किन्तु मैं जो है उसी को देखता हूँ।” पुनः आपके 
बाद को मानने से-- 


[६३] स्वशुद्धिका सद्दिययत्व होगा | यदि सर्वेवुद्धिका विषय सत्‌ व्यवस्यापित होता है 
तो यह रूप है, यह रूप नहीं है, इसके विमशं-विचार के लिए और अवकाश कहाँ है अथवा 
बोघिसत्व और दूसरों में कौत-सा विशेष है ! 

हम इतना और कहते हैं कि बुद्धि का सत्‌ भ्सत्‌ आल्ृम्बन अवश्य होता है क्योंकि 
भगवत्‌ की भअन्यत्र कप्ठोक्ति है कि “जिस क्षण में मैंने 'एहि भिक्षो' (६"२६ सौ) कहकर उसको 
भ्रामन्त्रित किया है उस क्षण से मेरा श्रावक मुझसे प्रातः शिक्षा पाकर साय॑ बढ़ता है, साय॑ 
शिक्षा पाकर प्रातः बढ़ता है, वह्‌ सत्‌ को सत्वतः जानेगा (सच्चसत्तो शास्यति), असत्‌ को 
असत्वत; जानेगा जो स-उत्तर नहीं है उसको जानेगा कि यह स-उत्तर नहीं और जो अनुत्तर 
(+-निर्वाण) है उसको अलुत्तर करके जानेगा” (४'१२७ डी)*, अतएवं झ्रतीत और झनागत 

१. व्या० ४७६, १ यललोके नास्ति तज्ज़ा । 

२, व्या० ४७६५ विव्यचक्षुरवभास, ७,४२९****'*'एप सम्भवी नास्ति | 


३, संयुक्त, २६,२५--संघंभद्र (२३१५, ४४ एु ३) एक अधिक विकसित संस्करण 
से उद्ध,त करते हैं। 


श्धव अमिधर्मकोश 


के सदुभाव के समर्थन में सर्वास्तिवादिनू का यहं--“क्योंकि विज्ञात का सत्‌ आलम्बन है” 
कुछ सिद्ध नहीं करता । 

४, सर्वास्तिवादिन्‌ कमं-फल से भी तक॑ श्राहुत करते हैं, किन्तु सौत्रांतिक यह नहीं 
स्वीकार करते कि अ्रतीत कर्म से फल की प्रत्यक्ष उत्पत्ति होती है। कर्म-पुवंक (तत्यूवंकात्‌) 
चित्त-सन्तान विशेष से फल की उत्पत्ति होती है जैसा कि हम इस शास्त्र के अवसान में उस 
स्थान में देखेंगे जहाँ हमने वात्सीपुत्रियों के श्रात्मवाद का प्रतिपेध (झाव्मवाद प्रतिपेष ४८५ ए 
देक्षिये) किया है | 

किन्तु जो वादी भ्रतीत और अनागत को द्रव्यतः मानते हैं उचको फल की नित्यता दृष्ट 
होनी चाहिये : उत्पाद और व॒र्तमानीकरण के प्रति कर्म का वह क्‍या सामथ्य॑ बताते हैं! 


[६४] ए. इससे उत्पाद का श्रभूत्वा भाव सिद्ध होता है । यदि ग्राप कहें कि उत्पाद का 
भी पृव॑भाव है तो किस (हेतु) की कहाँ सामथ्यं है! श्रापकों केवल कायंगण्यों क्रे निकाय में 
प्रत्तर्भक्त होना है--जो है वही है; जो है वही नहीं है, जो नहीं है वह उत्पन्न नहीं होता; 
“जो है वह उत्पन्न नहीं होता |? 

बी. वरतंमानीकरण? का क्‍या श्रभिप्राय है १ 

क्या यह देशांतराकर्षण है! इसमें हम तीन कठिनाइयाँ देखते हैं--- 

(१) ग्राकृष्ट फल के नित्यत्व का प्रसंग होगा; (२) जब यह अ्रक्षपी है तब फल का 
देशान्तराकपैण कैसे होगा ! (३) झ्राकर्षण का अभूत्वा भाव सिद्ध होगा। 


क्या यह पृव॑वर्त्ती फल का स्वभाव विद्येषण है ! किन्तु क्या इस विकल्प में विशेषण का 
अभूत्वा-भवन (प्रादुर्भाव) सिद्ध नहीं होता ? अतएवं उन सर्वास्तिवादियों का सर्वास्तिवाद जो 
प्रतीत भर अनागत की द्वव्यसत्ता को मानते हैं शासन में साधु नहीं है (न शासने साधु! औ इस 
प्रथ॑ में सर्वास्तिवाद को नहीं लेना चाहिये | साधु सर्वास्तिवाद वह है जिसकी सर्वास्तित्व की 
प्रतिज्ञा में 'सबं! का वही अर्थ है जो आगम में उक्त है | सूत्र की यह प्रतिज्ञा कैसे है कि सर्व का 
श्रस्तित्व है ! 

“हे ब्राह्मण, जब कोई कहता है कि 'सर्व श्रस्ति! तब उसका श्रप्मिप्राय. १२ ग्रायतनों से 
होता है ! यह समानवाची हैं ।”?* अथवा सव॑ जिसका अस्तित्व है, अध्वत्रय है । भौर इनका 


१ 'तिब्बती >वर्मा के गएण-यगार्बे ने सांड्य फिलासफी प्रृ० ३६ सें मोग्यभाष्य 
३.५२ और सांड्यतत्वकौमुदी, कारिका ४७ का हवाला दिया है--| इनमें इसे भी (संघभद्न 
५३ ए १५) जोड़ना चाहिये । 

२. महानिद्दे स, पृ० १३३, सब्ब॑ वुच्चति दादसायततानि; संयुक्त, ४-१३ किच 
भिक्‍खवे सच्बं ! चक्खु चेव रूपा च-मल्करिस | १.३--संयुक्त १३,१६, मेरा “निर्वाण' श्रध्याय 
३ देखिये | 


धष्ठ कौशस्थाने श्प&ै 


अस्तित्व कैसे होता है यह भी बताया है जो भूतपूर्व है वह अतीत है'""**'॥”? (ऊपर पृ० ४८) 
किन्तु यदि अतीत और अनागत का अस्तित्व नहीं है तो ग्रतीत अनागत क्लेश से अतीत अनागत 
वस्तु में कोई संयुक्त कैसे होता है ! संतान में अ्रतीत-बलेश-जात अनुशय के सदभाववद अतीत क्लेश 
से पुगदुल संयुक्त होता है | प्रनागतक्लेश-हेतु अनुशय के सदुभाव से अनागतक्लेशहेतु से पुदुगल 
संयुक्त होता-है | प्रतीत और श्रतागत वस्तु से संयोग तदालम्बन क्लेश के अनुशय से सदुभाष- 
वश होता है | वेभाषिक कहता है कि अतीत और अनागत का वर्तमान के सहश अस्तित्व है 


ही |* जिम्तका निर्देश नहीं हो सकता उसके विषय में यह जानता झ्ावश्यक है कि २७ डी.'** 
गम्भीरा जातु धमंता । 


[६५] धर्मों का स्वभाव (घमंता) निक्चय ही गंभीर है ।* इसका युक्ति से व्यवस्थान 
नहीं होता |* 


(अत्तएव अ्रत्तीत भर श्रनागत का प्रतिपेध नहीं करना चाहिये *) यह पर्याय है (अस्ति 
पर्यायः) कि जो उत्नन्न होता है वह निरद्ध होता है, यथा रूप उततन्न होता है, रूप निरुद्ध होता 
है; (द्रव्य अमन्‍्य रहता है *) यह पर्याय है कि अन्य उत्पन्न होता है, भ््य विरुद्ध होता है; 
वास्तव में श्रगागत उत्पन्न होता है, वर्तमाव निरुद्ध होतां है, प्रध्व भी उसन्न होता है 
क्योंकि जो उतद्यमान है वह प्रध्व में संग्रहीत है, वह अध्व-स्वभाव है* और अध्व से भी 
घम्म उत्पन्न होता हैं क्योंकि अ्रतागत भध्व का अनेक क्षरिकत्व है |? 


१, सन्त्येवातीतानागता: (धर्माः) 

२. (गम्भौरा जातु घमंता) 

३. शुआनचाड्‌ वर्तमान के समान अतीत श्रोर भ्रनागत हैं हो । वह सब लोग जो 
ध्याद्यात में (सौन्नान्तिक के दोष के परिहार में) प्रसमर्थ हैं और जो अपना शुभ चाहते हैं 
(महाव्युत्यत्ति २४५, १२०१) उनको जानना चाहिये कि ,“धर्मों का स्वभाव ग्रति गम्भीर है” 
यह तर्कगोचर नहीं है। क्या इसका भर्थ है कि जो व्याब्यात में मसमर्थ हैं उनको प्रतिषेष 
का अ्रधिकार है। संघभद्र (२३९५, ५४ ए २) बलपूर्वक विरोध करते हैं जो मत वैसाषिकों के 
नहीं उतको उतका न कहिये ।'**'“'वह कौन से जिवका परिहार मैंने नहीं किया है [” में 
नहीं मानता कि वे जो कहते हैं वहू ठोक है । 

४, परमार्थ में इतना अ्रधिक है । 

५, द्रष्यानन्यत्वात्‌, व्या ४७७, १५ 

६. अध्वसडू, हीतत्वात्‌ अध्वस्वभावत्वात्‌, १.७ सी | 

७. अ्रध्वनोष्प्युपादानरूपादुत्थझते धर्म, कस्मादित्याह, क्षशिकत्वात्‌ अनेकक्षरत्वादतागत- 
स्पाध्वन इति, तस्मादनेकेषां क्षणानां अ्तागतानां राशिरूपाणां कश्चिदेव क्षण उत्पयते । विभाषा 
६६,१३ “जब श्नागत संस्कृत को उत्पत्ति होती है तब क्या यह कहना चाहिये कि उनका 
'भूस्या भाव! है या यह कहना चाहिये कि उनका अभूत्वा भाव है! $ इस या उस विकल्प 

३७ 
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[६६] अनुशयवाद के प्रसंग में यह विचार झा गया था। यह स्माप्त होता है, जब 
प्राप्ति के विगम से (प्राप्तिविगमात्‌) पुरुष एक वस्तु को प्रहीरा करता है (यह्स्तु प्रहीणम) तो 
तदालम्वक क्लेश की प्राप्ति के समुच्छेद से (तदालम्बकक्लेशप्रहाणात्‌) उसका वस्तु से 
विसंयोग (तद्रिसंयोग) होता है और इसके विपरीत जब विसंयोग होता है तो कया प्रहाण 
होता है! जे 

जब एक व॒स्तु* से विसंयोग होता है तब इस वस्तु का सदा प्रह्मण होता है। विसंयोग 
के बिना भी प्रह्मण होता है। 


, २५. दुःखदर्शनहेय के प्रहीण होने पर भी योगी श्षेप सवंगों से संयुक्त रहता है, 
प्रथम आकार के प्रहीण होने पर भी वह तद्विषयक शेष से संयुक्त रहता है ।* मानिये कि सप्त 
दर्शोनमार्ग में एक पुदूगल समापन्न है, उसमें दुःखदशशन की उत्पत्ति होतो है किन्तु समुदयदर्शन 
का उत्पाद अभी नहीं हुमा है।* भ्रतएव उसके दुःखदशनहेय वस्तु प्रहोण हैं किन्तु ऐसा होने 
से वह विसंयुक्त नहीं है क्योंकि वह जन स्वत्रग बलेशों के कारण इन प्रथम व॑स्तुओं* से संयुक्त 
है जिनका ग्रहण समुदय दर्शन से-होता है और जो इन प्रथम वस्तुओं को भ्रालम्बन बनाते हैं। 

[६७] भावना-मार्ग में जहाँ (अ्िमात्र-प्धिमात्रादि) क्लेश के ६ प्रकारों का उत्तरोत्तर 


प्रहाण होता है वहाँ यदि प्रथम क्लेश प्रकार प्रहीश होता है और भ्रन्य नहीं होते तो इन शेष 
क्लिश प्रकारों से जो प्रकार को आलम्बन बनाते हैं वह संयुक्त रहता हैं (६.३३); प्रत्येक वस्तु 





के मानने में क्या दोष है ? दोनों अयुक्त हैं***'*'उत्तर वह कहना चाहिये कि उत्पन्न धम 
की हेतुप्रत्ययव॒श उत्पत्ति होती है श्र्थात्‌ सब धर्म पहले से ही श्रपने स्वभाव से संयुक्त होते 
हैं, इनमें से प्रत्येक अपने स्वभाव में अवस्थान करता है और क्योंकि वह इस स्वभाव में 
समस्वागत होता है इसलिये कहते हैं कि वह उत्पन्न है, किन्तु हेतुप्रत्ययवश उत्पन्न नहीं है, 
यद्यपि उसका स्वभाव उत्पन्न हो तथापि उसको उत्पन्न कहते हैं वर्योंकि हेतुप्रत्यय सामग्री से 
इसका उत्पाद हुआ है | दूसरी झोर अनुत्यक्ञ धर्म हेतुप्रत्ययव्श उत्पन्न होता है श्र्थात्‌ 
अनागत्तधर्म अनुत्पन्न कहलाता है क्‍योंकि यह वर्तमान में हेतुप्रत्ययवश उत्पन्न होता है'"'''।” 

१. नीचे टिप्पणी ३ और पएृ० ६७ जापानी संपादक की “वस्तु” पर विवृत्ि; 
“अनुशयादिस्वभावयुकत । 

२. प्रहीणे दुःखहगहेये (संयुक्तः) शेष सर्वगे: । 

[परहीरे प्रथमाकारे | शेबेस्तद्विवयर्मले: || व्या० ४७७,२६ 

व्या० ४७५, १८ तद्विबयेः प्रहीसप्रकारविषयेः (प्यास्या) 

३. वस्तु का ऐसा ही ऊपर घ्याख्यान है : क्लेश, ५ ४ 

४. जापानीसस्पादक की विवृत्ति के अनुसार यह दुःखरर्शन से (्र्थात्‌ दुःखभूत पंच 
उपादान स्कंघ से) संयुक्त रहता हैं। 
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में कितने भ्रनुशय भ्नुशयन करते हैं (अनुझेरते), इस प्रश्न के सविस्तर विचार का अन्त नहीं है, 
वेभाषिक (५६,५) इसकी संक्षेप व्याख्या करते हैं ।* 

सामान्यतः हम कह सकते हैं कि १६ प्रकार के धर्म वस्तु हैं जिनमें श्रनुशय ग्रनुशयन 
करते हैं--प्रत्येक धातु के ५ प्रकार (दुःखादिदश्ष॑न प्रहातव्य प्रकार) तथा अनास्रव घर, चित्त 
(विज्ञान) भी इन्हीं १६ प्रकार का है । 


जब हम जानेंगे कि विविध घर्मं किन चित्तों के आलम्बन हैं तव हम कह सकेंगे कि 
पमुक धर्म में इतने अनुशय अनुशयन करते हैं| 


२६. दुःखसमुदय दर्शन-अह्तव्य ओर भावना-प्रहातव्य _कामबातु के धर्म इस घातु के 
तीन चित्तों के गोचर हैं ।* 


यह सब धर्म पाँच चित्तों के झालम्बन हैं--कामघातु के तीन चित्त जो दु/ख-समुदय- 


दर्शनहेय भौर भावनाहेय (अभ्यास>-+भावना) हैं, एक रूपावचर चित्त जो भावनाहेय और 
ब्रभास्नव चित्त, 


न 
स्वकाधरत्रयोध्वे कामलानां रूपधातुजा: । 
आ्रारूप्यजा स्त्रिधात्वाप्तन्न यानास्नव गोचर; ।|३० 


[६८] ३० एबी इन्हीं तीन प्रकार के रूपावचर घमं, तीन झूपावचर चित्त, तीन 
काम्तावचर चित्त, एक भग्रारूप्पावचर चित्त और अनाख्रव चित्त के आलम्बत हैं १* 

तीन कामावचर और रूपावचर वित्त पूर्वोक्त हैं--यह दुःख समुदय दर्शनहेय और भावना- 
हेय हैं। प्रारप्पावचर चित्त भावनाहेय है । यह सब धर्म आठ चित्त के आलम्वत हैं । 


३० सी-डी, इन्हीं प्रकार के भ्रारूप्यावचर घ्म घातुत्रय के तीन वित्त श्रौर प्रनास्व 
चित्त हैं।९ 


३१ ए-बी. यही तीन चित्त, यह सब धर्म १० चित्त के झ्ालम्बन हैं [* 


निरोधमार्गह्हेय(। सर्दे स्वाधिकगोघचरा: । 
अनात्रवास्त्रिधात्व न्त्यत्रयान/त्वगोचरा: (३१ 


१, पिण्डविभाषां कुर्व॑न्ति व्या०४७८,५, 

२, दुःखहेतुद एभ्यासप्रहेया; कामघातुजा: । 

- स्वकत्रयेकरूपाप्तामलविज्ञानगोचरा: ॥| प७,५ (व्या० ४७६, २४) विभाषा, ५७,५, 
है स्विकाधरन्रयोध्वेंकामलानां रूपघातुजा: ।] (व्या० ४७६, २४) विभाषा,८६,११ । 
४. [आारूप्यजास्‌ ] त्रिघात्वाप्तत्रयाताज्वगोचरा: ॥ (व्या० ४५०,१) 

४, निरोधमार्गहगहेषाः सर्वे स्वाधिकगोचराः | (उ्या० ४५०, ६) 
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(ए) निरोधद्शनहेय कामावचर धर्म -धूर्वोक्त पाँच चित्त के आालम्बत और निरोधदर्शत- 
हैय चित्त--कुल ६। रा 

(बी) मार्गद्शनहेय कामावचर धर्म--पूवेक्ति पाँच चित्त के श्रालम्वन श्रौर मार्गेद्शनहेय 
चित्त-कुल ६ । 

दर्नहे ड 

(सी) निरीधमागंदर्शनहेय रूपावचर और आरृप्यावचर धर्म--६ और ११ चित्त के 
यथाक्रम आलम्बन, 

३१ सी-डी श्रताखव धर्म धातुत्रय के भ्रन्त्य तीन चित्त और 


[६६] भ्रनाखवचित्त के गोचर या भ्रालम्बन हैं |! 

यह १० चित्त के घातुत्रय के निरोध-मार्गद्शन भावनाग्रहातव्य चित्त और अ्रतास्रव 
वित्त के आलम्बन हैं | 

यहाँ दो संग्रह ए्लोक उदाहत हैं ; दुःख समुदय दर्शनहैय और भावनाहेय त्रेधातुक धमम, 
धातुक्रम वे ५,८५.१० चित्तों के गोचर हैं | 

निरोधमार्यदश्शन-प्रहमतव्य स्वप्रकार चित्त के भी गोचर हैं। ग्रनास्नव धर्म १० चित्त के , 
आलम्बन हैं | 


यह १६ प्रकार के धर्म हैं जो १६ प्रकार के चित्त के आलम्बन हैं। श्रव यह देखना है 
कि कौन अनुशय किस वस्तु में अ्नुशयन करता है । समग्र विवेचन बहुत दूर ले जायगा। हम 
एक सामान्य अवस्था के विचार से ही संतोष करेंगे, यह द्योतनाथे है । 

१. संयोग-वस्तुओं में से हम सुखेन्द्रिय की लेते है भ्रौर देखते हैं. कि कितने श्रगुशय वहाँ 
शयन करते हैं (अनुशेरते) । 

सुलेन्द्रिय सात प्रकार का है--(१) भावता-प्रहतव्य कामावचर; (२.६) रूपावचर पाँच 
प्रकार का; (७) झनाल्व यदि यह अपना है तो अनुशय वहाँ प्रतुशयत नहीं करते, हमने यह 
व्यवस्थित किया है, यदि वह काम्रावचर है तो भावताहैय अनुशय श्रौर सव सर्वत्रग अ्रनुशय वहाँ 
अनुशयन करते हैं, यद्दि यह रूपावचर हैं तो सब्र सवंत्रग अनुशय वहां अनुशयन करते हैं । 


३. उस चित्त में कितने अनुदाय अनुशयन करते है जिसका भ्रालस्वन सुखेन्द्रिय है ! 
जिस चित्त का आलम्बत सुखेन्द्रिय है वह १२ प्रकार का है--(१-४) कामावचर चतु; प्रकार 
का है (निरोधदरंनप्रहतव्य चित्त से प्रन्यत्र); (५-६) पौँच प्रकार का झूपावचर; भागंदशन- 
भावनाहैय भारूप्यावचर भनाख्रव चित्त | 


[७०] यथासंभव वहाँ--१, कामावचर प्रनुशय के चार निकाय; २. रूपावचर जिनका 
प्रालम्बन संस्कृत है; ३. प्राहृप्यावचर अनुझय के दो निकाय; ४, सर्वत्र अनुशय (विभाषा, 
८८, २) अनुद्यन करते हैं । 


३१. झनालवास्त्रिधात्वन्यन्नवानालबगोचरा) । ध्या० ४६०, ३४ | 
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३, उस चित्त में कितने अनुशय अनुशयन करते हैं जिसका प्रालम्बन सुखेन्द्रियालम्बन 
' चित्त है! 


जिस चित्त का झआलम्बन सुख्लेन्द्रिय है. और जो द्वादशविघ है वह स्वर्य उस चित्त का 
झालम्वत है जो १४ प्रकार का हो सकता है अर्थात्‌ १२ पूर्वोक्त प्रकार का और (१३-१४) दुःख 
दर्शनहेय और समुदयदर्ंनहेय अआारूप्यावचर के दो प्रकार का | 


प्रथम दो धातुओ्रों के पूर्वाक्त अनुशय तथा आाहूप्य घातु के चार प्रकार (निरोधदशंब- 
हेय प्रनुझय से भ्न्यत्र) यथासम्भव वहाँ अभ्रनुशयन करते हैं| 


इसी प्रकार" श्रन्य धर्मों को (२२ इन्द्रिय, १,४५८ सी-डी इत्यादि) भी जानना चाहिये | 
अनुशय-योग से चित्त सानुशय कहलाता है, क्या हमको यह मानना चाहिये कि झनुद्यय सानुशय- 
चित्त में अवश्य दृष्टि-लाम करते हैं, प्रतिष्ठा-लाभ करते हैं (अनुश्षेरते) ! * 


जो प्रनुक्षय श्रप्रहीण हैं, जिनका आलम्वन प्रहीश नहों है (५.६१ सी-डी), जो उसके 
चित्त से सम्प्रयुक्त हैं वह श्रनुधयान अनुशय हैं (सन्ति अनुशयाताः)। प्रहीण अनुशय जो उस चित्त 
से संप्रयुक्त हैं, भ्रनुशयान नहीं हैं। 


दुःखहेयहगभ्यासहेया प्रानुत्रयेइसला; । 
पन्चाष्टदशविज्ञानदशवविज्ञानगोचरा: ॥ ३२ 


[७१] ३२ ए-बी, क्लिष्ट चित्त ढ्िधा सानुशय है, अक्लिष्ट चित्त केवल सानुशथ केवल 
श्रनुशायक भ्रनुशयों के योग से सानुशय है ।' 

(३) प्नुशायक अ्रनुशयों के योग से वे संग्रयुक्त हैं जिनका ग्ालम्बत अ्रप्रहीण है, जो 
आलम्बन का प्रहए करते हैं--विलिष्ट चित्त सानुशय है । 

(२) प्रननुब्ययान अनुश्षयों के योग से--प्रहीण अनुशय जिससे यह संप्रयुक्त है; क्योंकि 
यह चित्त सदा उसके सहित होता है (तत्सहितत्वात्‌), क्लिष्ट चित्त झानुणय है । 

१० अनुक्षयों की उत्पत्ति किस क्रम से होती है !।(विभाषा ४) सबकी ,सवके अनन्तर 
उत्पत्ति संभव है भ्रतः कोई सावजन्य क्रम-नियम नहीं है। तथापि उसकी उत्पत्ति का यह 
नियम है-- है 

३२ सी--३३, मोह से विचिकित्सा, उससे मिथ्या दृष्टि, उससे सत्काय॑ दृष्टि, उससे 
झम्तग्राह दृष्ठि, उससे शीलब्रत परामशं, उससे दृष्टि परामर्श, उससे स्वद्दष्टि के प्रति राग और 


१. पश्रनया विशान-अनया वर्तन्‍्या (बव्या० ४५३, १६) 
२, ५४.३, १७-१८, रे& 
३. द्विघा सानुशय विलष्टम, अवितष्दमतुशायकीः । 


२६४ अभिमकोश 


मान झौर दूसरे के प्रति प्रतिघ--यह क्रम है |* प्रथम श्रविद्या(--मोह) से संयुक्त पुरुष सत्यों के 
विपय में मोह को प्राप्त होता है (संमुह्यते)) वह दुःख सत्य की इच्छा नहों करता (इच्छत्ति) 
उसको वह इृष्ट नहीं है''''** | मोह की इस अवस्था से विचिकित्सा की उत्पत्ति होती है, वह दो 
बाद सुनता है, उसको सन्देह होता है कि दुःख सत्य हैं। विचिकित्सा से मिथ्याहृष्टि उत्पन्न 
होती है | मिथ्या श्रुत और चिंतावश उसका यह विनिइचय होता है--“यह दुःख नहीं है”; 
मिथ्या दृष्टि से सत्काय हृष्टि उत्पन्न होती है क्योंकि स्कंघों को दुःखतः न मान कर उसका 

स्कम्धों में आत्मतः अ्भिनिवेश होता है। इससे शीलब्रतपरामर्श होता है। वह शीलब्रत मात्र 
को विशुद्धि का उपाय श्रवधारित करता है, इससे हृष्टि-परामर्श होता है, वह होन को विशिष्ट 
मानता है; वह अपने शुद्धि के उपाय के प्रति वहुमान करता है। इससे स्वदृष्टि में (स्वद्गष्टा) 
राग श्रौर दृष्टि में मद और मान होता है, इससे प्रतिघ होता है क्योंकि स्वहृष्टि से भरे रहने के 
कारण वह स्वदृष्टि विरुद्ध दूसरे की दृष्टि से द्वप करता है| अन्य वादियों के श्रनुसार इसको इस 
प्रकार समभना चाहिये | स्वमत के लिये प्रतिध यदि वह उसे बदलता है क्योंकि राग और अन्‍य 
अनुशय जो सत्यदर्शनहेय हैं वह हैं जितका श्रालम्बन स्वस्नन्तान और स्वदृष्टि हैं (स्वसंतामिक 
दृष्टि) । कितने हेतुश्रों से क्लेशों की उत्पत्ति होती है? 


[७२] ३४. क्लेश जिनका सकल कारण विद्यमान है, अनुशय के प्रह्मण से, पर्यवस्थित 
गोचर से और प्रयोनिश्ों मतस्कार से उत्नन्न होते हैं ।* यथाकाम राग उत्पन्न होता है । 


(१) यदि रागानुशय श्रप्रहीण है उसकी प्राप्ति के श्रनुच्छेद से, उसके प्रतिपक्ष की अनुत्पत्ति 
से (५.६४) श्रपरिज्ञात है; (२) यदि काम राग पर्यवस्थानीय धर्म अर्थात्‌ रूपादि विषय 
आभास गत होते हैं (+-विषय रूपता-आपस्न)! (३) यदि भ्रयोनिशो मनस्क्रार होता है। शनुशय 
हेतु हैं; धर्म विषय है; अयोनिशो मनस्कार प्रयोग हैं; यह तीन भिन्न बल हैं। 


इसी प्रकार गन्य क्लेश उत्पन्न होते हैं | यह उत क्लेशों के लिए जो सब हेतुओों से प्रश्न 
होते हैं क्योंकि सिद्धान्त के अनुसार क्लेश केवल विपय के बल से उत्पन्न हो सकता है यथा 
५,५८ बी [१३ बा] सूत्र के अनुसार &८ अनुवाय दस पर्यवस्थानों के साथ मिलकर तीन श्रास्रव 
--कामास्धव, भवास्रव, भ्रविद्यालव; चार श्रोघ--कामौध, भवौघ, दृष्टिश्रोष, श्रविद्योष; चार 
योग--कामयोग, भवयोग, दृष्टियोग, भ्रविद्यायोग; चार उपादान--कामोपादान, हृष्ट्युपादान, 
शीलब्रतोपादान, अरात्मवादोपादान होते हैं । 


आखवों का लक्षण क्‍या है १ 


१. व्याख्या (पेट्रोग्राड) ० १४, १,१६९ में उद्ध,त् विभाषा, २२,८५। 
२. भ्रप्रहीणानुशयत: पर्यवस्थितगोचरात्‌ । 

अयोनिशो भनस्करात्‌ क्लेश: सकल कारराः ॥। 
विभाषा, ६१, १, - ऊपर पृ० ६ टिप्पणी शौर ६-५८ बी वेखिये । 
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[७३] ३४, काम में श्रविद्या से भ्रन्यत्र बलेश पर्यवश्थानों के सहित श्रा्नव होते हैं| रूप 
झौर आारुप्य में केवल अनुशय भवात्रव हैं ।* [१४ ए.] 

अविद्याशों को वजितकर कामावचर क्लेश्ष और दस पयंवस्थान (५,४७)--४१ द्रव्य; 
यह कामास्रव हैं। 

अविद्याश्रों को वरणितकर रूपाछप्यावचर अनुदय +-प्रत्येक धातु के २६ झनुशय, कुल 
५२ द्रव्य---पह भवास्रव हैं। 

किन्तु नो ऊद्ध धातुग्नों में दो प्यवस्थान अर्थात्‌ अस्सान और ओऔौदुत्य (२,२६ ए-सी, 
५,४०७) होते हैं। प्रकरण * में उक्त है। 


[७४] भवास्रव क्‍या है १ अ्रविद्याप्रों को वर्जित कर प्रन्य झूपारूप्यावचर, संयोजन, 
बन्धन, श्रनुशय, उपक्लेश और परयंवस्थान | काइमीर वेभाषिक कहते हैं कि यहाँ पर्यवस्थानों का 
अग्रहणा है क्योंकि* दो ऊध्व॑ घातुओं में उनका स्वातंत्र्य है। दो ऊरध्व॑ घातुओं के अनुशयों का 
भवास्रव क्‍यों है ! 

३६ ए--बी--बह श्रव्याकृत हैं, अन्तर्मुख अप्रदृत्त हैं, समापत्ति भूमि में संग्रहोत हैं | 
ग्रतएवं इनको एकत्र करते हैं। 

दोनों का यह त्रिविध सामान्य लक्षण है, दोनों अब्याक्ृत हैं, दोनों भ्रन्त॑मुख प्रवृत्त हैं। 
(अर्थात्‌ विषयप्रधान नहीं हैं--न विपयप्रधाना;) | दोनों समापत्तिभूमिसंग्रहीत हैं। भ्रतः उतको 
एकत्र कर एक श्रास्रव मानते हैं भ्रौर जिस कारण से भवराग (५"२) कहलाता है उसी कारण 
से भवास्तरव कहते हैं | पूर्व विचार [१४ वी] से यह सिद्ध होता है कि त्रंघातु की अविद्या कुल 
१४ द्रव्य (५'४) भ्रविद्यास्रव हैं--अविद्या एक पृयक्‌ ग्राख्रव क्‍यों है ! सब झनुशयों का 


३६ सी--डी अविद्या मूल है। प्रतः यह कहा है कि ग्रविद्या एक पृथक्‌ श्राद्नव है ।* 
यथा आख्॒वों का विधान है | 





१, परमार के अनुसार जो श्रपने घूल ग्रन्थ का यथार्थ भ्रनुसरण करते हैं--[कामे 
सवर्यवस्थाना: बलेशा: काम्ान्नवाहुया: | बिना मोहेनानुशया (एवं) रूपारूप्ये भवात्नवाः ॥] 


द्रव्यों के उपसंस्यात के लिए ५.४५ ए, ५ बी-सी--विभाषा ४७,&, ४प,२ । 

२, विभाषा, ४५,६। 

३, व्याल्या ४८५, २६, (१) वह स्थतन्त्र नहीं है क्योंकि वह्‌ रागादि से संयुक्त है| 
(ध्यास्या)--शुआनचाड । 

वह उक्त नही है क्योंकि उसकी संख्या स्वल्प है (दो है) श्रीर वहु स्वतन्त्र नहीं है 
(अर्थात्‌ स्‍्वचल से उसकी उत्पत्ति नहीं होती) । 

४. (मूलभावेन'"'*** अविद्यापृथगास्नवः) प्रत्यसालिनी, ३६६ प्ृ० ४७५। अविधा 
अन्य आखयों का और संसार का मूल है। यह वक्त है। अरविद्याहेतुसंरागाय'"****झौर या। 
काश्चन वुर्गतय *' '*'(इतिवुत्तक, ६४०); ६.३॥ ह 
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[७५] ३७ ए. वही शोघ और योग का है ।* 

३७ ए-बी किन्तु उनकी पढ्ुता के कारण हृष्टियों का एक प्रथक्‌ ओघ झौर योग है । 
दृष्टियों से अन्यत्र कामात्तव कामौध और कामयोग हैं| सिद्धान्त के अनुसार * उनके पद्] स्वभाव 
के कारण दृष्टियों का प्रथक शोध और योग अवस्थापित है । 

आख़वों में हृष्टियों को पृथक अवस्थावित किस लिए नहीं करते १ 

३७ सी-डी. प्रथक झासत्रव नहीं | क्योंकि असहाय होने से वह अ्रवस्थान के भ्नुकूल 
नहीं हैं । रे 

आ्तरव का निर्वंचत पीछे (५"४०) कहेंगे--प्राखव-प्रास्तव इसलिए कहलाते हैं क्योंकि 
बह भ्रवस्थान कराते हैं । 

(व्या० ४५६, २५) (प्राश्नयन्तीत्यालवाणां तिवंचतम्‌) पद्ठ होने से भ्रसहाय हृष्टि 
ग्रा्नव के अनुकूल नहीं है ! प्रतः उसको आत्तत्रों में उक्त है किस्तु अन्य अ्रनुशयों से मिश्रित है। 

ए. अतएवं कामोघ--५ राग, ५ प्रतिघ, ५ मान, ५ विचिकत्सा, १० पर्यवस्थान, कुल 
२६ द्रव्य | 

बी, भवौघः+१० राग, १० मान, ८ विकित्सा २६ द्वंव्य | 

सी, दृष्टि श्रोघन्‍-तीन धातुओं को बारह-बारह हृष्टि->२६ द्रव्य | 

डी, भ्रविद्या श्रोषन्‍ततीन धातुओं की ५-५ अ्रविद्या5१५ द्र॒व्य। इसी प्रकार योग 
है। [१५ ए] 

[७६] ३८ ए-सी. [प्रथम दो के साथ] भ्रविद्या और दृष्ठियों को द्विधा विभक्त कर-- 
यह उपादान है ।* 

चार उपादान हैं ;:-- 


ए. कामोपादात--कामयोग और कामधातु की श्रविद्यार्यं-+५ राग, ५ प्रतिध, ५ भान, 
५ प्रविद्या, ४ विचिकित्सा, १० पयेवस्थान>+३४ द्रव्य । | | 

बी. भ्ात्मवादोपादान * ८ छे योग श्रौर दो ऊध्वंधातुओं की श्रविद्या--१० राग, १० 
मात, १० अविद्या, 5८ विचिकित्स[--रे८ द्रव्य | 





१, झोघा योगास्तथा । 

२. ब्या० ४५६, १०, श्राचार्य के ग्रनुसार विनेयजनवशादू हष्य्योग: प्रथगृक्तः । 
३. व्या० ४८५७, तास्रवेषु असहायानामासनाननुहूलता । 

४. यथोक्ता एवं साबिद्या द्विधा हृष्टिविवेचनात्‌ (उपादानानि) | 


५, विभाषा, ४५,५- इस उपादान के झाकार या आलम्बन की हृष्टि से यह नाम 
उक्त नहीं है *''*'काम्रधातु के क्लेशकायसुख वश, बाह्य विशेषवश, भोगवश दूसरे श्र कारण 
प्रवृत्ति होते हैं. (प्रवतते) श्रौर इसलिए कामोपादन कहलाते हैं। किन्तु दो अध्व धातुप्नों के 
क्लेश का समभाव विपक्ष होता है और वह अस्तर्मुत्र प्रवृत्त होते हैं। श्रतएवं उन्हें आत्मोपादान 


* कहते हैं। 
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सी--हृप्थ्यू पादानर-दृष्टियोग से शीलब्रत-पराम्श को निकृष्ट कर॒-८३० द्रव्य । 

डी--श्लौलब्रतोपादान ८ द्षेष ६ द्रव्य | 

शीलब्रत को श्षेप ६ दृष्टियों से विशिष्ट क्यों करते हैं और उसका पृथक्‌ उपादान क्‍यों 
है ! क्योंकि यह मार्ग का प्रतिद्वन्द है और उसका उभयपक्ष का विप्रलम्भन करता है। भ्रमार्ग 
को मार्ग समभकर गृही अनझतादि! से स्वगं प्राप्ति की प्राश्ा करते हैं। प्रवजित ,ह्ष्टि विषय 
के परिवज॑न* से शुद्धि, प्रत्यागमन की भ्राशा करते हैं (विभाषा ४८,४) |* 

किन्तु अविद्या प्रधम उपादान क्यों नहीं है १ 


[७७] ३८ सी-डी, क्योंकि अ्रविद्या ग्राह्दिका नहीं है, उपादान होने से यह ग्रन्य अनुशयों 
से मिश्चित है।* रे 

श्रविद्या का लक्षण श्रसंप्रस्याव है। यह अपठु है। प्रतः यह प्रग्राहिका है, ग्रत: 
सिद्धान्त में उक्त है कि प्रन्य क्लेशों छे मिश्चित होने से ही यह उपादान है | 


किन्तु हम कहते हैं" कि भगवत्‌ के सूत्र में कहा है। कामयोग क्‍या है (---उक्त पुरुष 
का जो काय गुणों का समुदय नहीं जानता, काम के प्रति कामराग, कामच्छाद, कामस्नेह, 
कामझचि, काममूर्च्छा, कामावसान, काम्रपर्यवसान, कामतन्‍्दी, कामग्रेष, कामाध्यवत्तान 
जो चित्त को ध्वस्त करता है--यह काम योग है ६ भगवत्‌ इसौ प्रकार भ्रत्य योगों का लक्षण 


१. व्या० ४५७,१८ अनशतादिभि:--प्रनशय, जतास्निप्रपतन, मौन, चरितदान । 

२. पया० ४५७,२०, हृष्टविषयपरिवर्जनेत्--सब प्रकार के ब्नतरस-परित्याग, 
भूमिशम्या, सलयंकधारण, तस्तचर्या, केशोलुश्ननादि यतियों के प्रभ्यास पर ४"६४,८५६ और 

७८ 
3203 ३, विभाषा में घोषक का एक रोचक वचन है । 

४, ष्या० ४८७,२२. प्रविद्या तु ग्राहिफा नेति सिश्चिता | 

ढया० ४८७,२३, उपादान का विवेचन 'भवसुपाददाति' (ऊपर ० १ टिप्पणी ३)। 

अविद्या प्राहिका नहीं है (ऊपर ए० ३४ टिप्पणी देखिये) | 

विभाषा ४५२ में कई व्याख्यान हैं । 

५, घ्याख्या के भ्रनुसार आचार्य हुएइ--हुएइ (7०००-॥०००४) के अ्रनुतार 
सौत्राल्तिक कहता है--उपादान रागस्व॒भाव हैं, पद्चकायगुण के प्रति राग क्ामोपादान है, 
६२ हृष्टियों के प्रति हृष्ठ्य पादान है, शोलब्रत के प्रति शीलब्रतोपादान है, तीन धातुझ्नों के 
प्रति भ्रात्मवादोपादान है । 

६, हमारे सूत्र में १० समानार्थक शब्द हैं--ध्यालया से पहुले ३ सिद्ध होते हैं-- 
कासरुचि। फासशक्ति; कामनिवेश; कामपरिप्रंगुत्तर २१० को सूचो में ८ श्राह्यायें--काम- 
राग, तनन्‍दी, स्नेह, मूर्च्छा, पिपासा, परिलाह, भोसान, तप्हा (संगुत्त, ४१८५५ विभाषा, 
३७४) शुझ्नान्‌ चाह के साषान्तर में १२ प्राल्याएँ हैं। 

शेप 
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बताते हैं | सूत्रान्तर में यह कहते हैं कि छन्दराग 'उपादान है ।* श्रत; कामों के प्रति दृष्टि भ्रादि 
के प्रति जो छन्दराग हैं वह कामोपादानादि कहलाता हैं।* अनुशय, आखब, ओघ, योग, उपा- 
दान इन आाख्यानों का क्‍या प्रथं है । 


[७८] ३६, ये भ्रणु हैं, ये अनुसक्त होते हैं; ये उभयतः अनुशयन करते हैं; इनका भनु- 
बन्घ होता है; इसीलिए इन्हे श्रनुशय कहते हैं । 


१, उपादानं कतमत्‌ [ योधश्रछन्दराग इति--संगुत्त २.१०१ से तुलना कीजिए-- 
प्रपि च यो तत्य (पन्नू पादानलम्धेसु) छत्दरागों त॑ तत्य उपादान ति (३,१६७, ४,८९६) भी 
देखिये । | 


२. श्रन्य शब्दों में ही योग या उपादान है । 
३, विभ्ाषा, ५०,१ श्रणवर्स्‌ [तेइतुसज्जस्त] उभयतो$तुशेरते। 
पु प्रनुबध्नन्ति [श्र यत उक्ता श्रतुशयास्‌ ततः] ॥ 


वसुबन्धु में इतना श्रधिक है कि यह अतनुसक्त होते हैं। फुकुआइ (?१०ए-:०४००६) 
का सत है कि अणु से शय का आ्राष्यान होता है श्रौर ' श्रन्य शब्दों से श्रतु का (्रोर'बसुबन्धु 
का) यही मत प्रतीत होता है। होएदड (स०ए०) के अनुसार चारों प्राल़वों से भ्रनुशय का 
ध्यास्यान होता है। (भ्रौर यही संघभद्र का मत है) 

संघभद्र, २३८५, २६ एं 

क्लेशों के समुदाचार के पूर्व उतका प्रचार (प्रवृति) बुचिज्ञेय' है। प्रतएव वह 
श्रणु है। इसलिए आनन्द कहते है “में नहीं जानता कि अपने सन्नह्मचारियों के प्रति में मान 
चित्त का उत्पादन करता हूँ या नहीं ।” बह नहीं कहते कि में मानचित्त का उत्पाद नहीं करेता 
क्योंकि मानानुशय को प्रवृति दुर्विज्ञ.य- है | यवि श्रातन्द मानचित्र ,के सद्भाव या प्रभाव को 
नहीं जानते तो भ्रौर भी नहों जएते, भ्रन्य अनुशय्ों. के सम्बन्ध में, भी यही है । 

एक दूसरे मत के अनुसार अनुशप्र सूक्ष्म.हैं क्योंकि घह श्रणु क्षरा सें भ्रपना प्रनुशयन 
सिद्ध करते हैं | 

व्या० ४८५: भझालस्वनत;, संप्रयुक्तत: ( संप्रयोगत: ), यह कैसे १--यथा हसने 
निर्देश किया है (ए) छिद्वान्वेी शन्र्‌ वत्‌ अथवा हेष्टि विषभवत्‌। (बी) श्रयोगुणोदक- संन्ताप* 
बत्‌ या ' स्पर्शविषयवत्‌;: यह दो”झालम्बन पर संप्रपुक्त धात्री के सहश हैं जो कुमार का प्रनुर 
शयन करती है | इनके कारण कुस्तार को वृद्धि होती है श्रौर उसकी शक्तियाँ क्रमशः उप्रचित. 
होती हैं | इसी प्रकार प्रालम्धन प्रौर संप्रमुक्तों से क्लेश-सन्‍्तति की वृद्धि होती है भौर वहु 
उपचय का लाभ करती है। 


यह अनुसक्त होते हैं; भ्रनादि सन्तान प्रवाह में वह प्राप्तियों के प्रनुसंग का 
उत्पाद करते हैं । ३ 
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[७६] ये अरा हैं क्योंकि दुविज्ञ य होने से इनका प्रचार सूक्ष्म है। ये अपनी प्राप्तियों 
[१६ ए] के अनुप्तंग से भनुवक्त होते हैं। ये दो प्रकार से आलम्बनतः या संयोगतः झनुश्यन 
करते हैं (अनुशेरते)। इनका निरन्तर श्रनुवन्ध होता है क्योंकि विना प्रयोग के भर प्रतिनिवारित 
सम्मुखी भाव होता है।* 
... , ४०. यें ब्राप्तीन करते हैं ओर क्षरित होते हैं, ये हरण करते हैं, ये भ्लिष्ट होते हैं, 
ये प्रवग्रहण करते हैं। झाज्ञवादि आ्रास्याप्रों का यह निवेच्रन है ।९ ह 
"0 + अनुश्य सत्तों को संसार में ग्रासीन करते हैं, (आसयन्ति) ये भवाग्र मे (+-तैवसंज्ञाना- 
-पंज्ञायहन, ३ ३, ५१) यावत््‌ अवीचि (३.५८) गमन करते हैं (अख़बन्ति, ग्रच्छन्ति) ये ६ 
ग्रायतन ब्रण से क्षरित होते हैं। अतः इन्हें भाव कहते हैं [ 
प्रनुशय हरण करते हैं. (हरन्ति), अतः इन्हें घोष कहते हैं | अनुशय अक्ष्लिष्ट करते हैं 





१. यह श्रतुवन्ध करते हैं क्योकि चातुर्थक् ज्वर (हुवर त५७८;) सूत्रालंकार, 
(४० १७७) पर सूविका विप के तुल्य इसको उक्तान्तर करना अत्यन्त कठिन है | एक दूसरे 
भत के श्रनुसार यह प्रनुबन्ध करते हैं श्रथात्‌ उनकी प्राप्ति सदा श्नुगत होती है। यथा जल - 
सप्ुदाय का भ्रनुसरण करता है। 

इन कारणों से क्लेश के ये १० प्रकार प्रनुशय की संज्ञा प्राप्त करते हैं| २... तिब्बती 
प्रनुवाद (ए) “अरणुपरिमाएं वृद्धि, क्योंकि शरच्चन्द्र दास कहते हैं ८ कि भ्रनुशय पूर्व अणु रूप 
में भ्राता है प्रौर पश्चात्‌ उसके परिमारा की वृद्धि' ' होती है।”” (बी) (तिम्बती भाषा में)-- 
शयन करना; (तिब्बती भाषा में) का कदाचित प्रति! श्र्थ . है. के पाठास्तर का श्र्य भय के 
अभाव सें हे किंतु यह पाठ कदाचित्‌ ठोक नहीं है। चीनी शब्द--भ्रतुशयनं- भ्रज्ञातशयनम | 

२. भ्रनुसेति, प्रनुतायितु' श्रपारिभाषिक भ्रर्थ मॉरिस, जे पी ठी एस,१८८६, 'ए०१२३ 
के हवाले : श्रनुसक्त होने पर भी उत्तका पुनः पुत। निरन्तर होना क्षमणा, संयुत्त २.६५, प्रनुतेति 
>+चेतेति, पकथेति, चेतना करना, परिकल्प करना, सम्प्रधाररा करना ] 

' ए्या० '४८७.३३, १, व्याद्या की सहायता से भाष्य का उद्धार हो सकता है ; (तत्न) 
प्रणव इति सूकमप्रचारत्वात्दुर्विज्ञानतया । [अनुसज्जन्तीति' प्राप्त्यनुसंगात्‌ ।]। उभयतोश्नुशेरत 
इति भ्रालम्बनत: ' सम्प्रयोगतश्च ! श्रवुबध्तस्तीत्यप्रयोगेए! प्रतिनिवारयतो४पि पुनः पुनः 
'सम्मुस्तोभावात्‌ । है “2 

अ्रतुसंग महाव्युत्पत्ति, २०१, १२२ । 

ष्या० ४८८,४ व्यास्या--आलम्बनात्‌ संप्रयुक्तेम्यों वा स्वां सन्‍्ततिं वर्धयन्तः प्राप्तिभि- 
रुपाचिन्वति | अपनी सन्तिति की वृद्धि करते हुये । 
है प्रालम्बततः या संप्रयुक्त धर्मों के कारण, वह प्राष्तियों से उसे उपचित करते हैं । 
प्रनुवष्तन्तोत्यनुक्रान्तेश्वातुर्थकंज्वरवत्‌ सूपिकाविषवच्च वह अनुवन्ध करते हैं क्योंकि वह 
चातुर्थकज्वर या मूषिकाविष के समान कालात्तर में भ्रनुगमत करते हैं| (बोधिचर्यावतार६.,२४) 
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(श्लेषयन्ति)* झत। इन्हें योग कहते हैं। प्नुशय उपग्रहेणा करते हैं (उपददाति, उपग्रहणन्ति)९ 
अतः इन्हें उपादान कहते हैं। 


[८०] सुष्ठु व्याख्यान इस प्रकार हैं ।३ 


व्या० ४प८,२०, १, अनुशयों से चित्त सनन्‍्तति विषयों में क्षरित होती है (ग्राज्नवत्ति) 
अतः झनुदाय झाखव हैं। इस सूत्र की उपमा के अनुसार यथा महान्‌ भ्रभिसंस्कार से (महताभि- 
संस्कारेण) नौका को प्रतिश्रोत ले जाते हैं भ्रोर इन्हीं संस्कारों की प्रतिप्रश्नब्धि से (तेषां संस्का- 
राणां प्रतिश्रव्ध्या) भ्र्थात्‌ इन्हीं प्रयत्तों के ऊपर से नौका जल-सनन्‍्तान से भ्रपहृत होती है । 
(हय॑ते) [उसो प्रकार बड़े प्रयतत से चित्त संतति का कुशल घर्मों द्वारा विषयों से निवारण 
होता है।]? 


व्या० ४८८.२१, २. जब अधिमात्र वेग होता है तब श्रनुशय श्रोंध कहलाते हैं। यह 
उनका हरणा करते हैं (हरन्ति), जो उनसे युक्त होते हैं (तदृक्त) और उनका श्रमुविधान करते 
हैं (तदनुविधानात्‌) | 





१. आसयन्त्पाखवन्त्य (एते) हरन्ति श्लेषयन्ति (च) । 
उपगृहन्तीति ततो निरुक्ता प्राक्रवादय; । 
२. शुल्कविदशना - क्लेश कुशपम्र भ्रकुशलमूलम । 
आाल्रवन्तीत्यविद्याभवहृध्टिकामालवाश्चत्वार: । है * 
आालब--अभराज़ाव--प्रासव --झ्रासव पर सेनादे (86787 ।) भेलाज्जीजु, हार्लेज ॥४८]४- 
7९8०8, स&7०४) ए० २६२-६३; कीय, बुद्धिस्ठ फिलास्फी, ए० १२९८ टि०; भ्रत्यसालिनी ,-पृ० 
४८; जैतो में सर्वेदर्शन अनुवाद घ्ृ० ५३-५४ । 
व्या० ४८५.१३ १. शुआन चाह के श्रतुसार श्रनुशय कुशल का झपहरण करते हैं । 
व्या० ४८५.१५, २. शुभान चाट के झनुसार भनुशय सत्वों को प्रश्लिष्द करते हें। 
ध्याद्या में एक कप्ती: है। तिब्बती भाषान्तर .की तरह इसमें क्लेशयस्ति है जो श्लेषयस्ति के 
स्थान में है (ओर जो लेखक के प्रमादवश है) । 
. है, ध्यात्या के इन लक्षणों का निरूपण है, ओध' वहु घात से है। 
भरत: हरन्ति-बहन्ति अनुशय झ्रोध हैं, किन्तु वे चित्त सन्‍्तति को गत्यन्तर था विषया- 
स्तर से ले जाते है वे योग हैं क्योंकि वे इस सन्‍्तति की योजना गत्यान्तर या विषयास्तर से 
करते हैं | वह उपादान है क्योकि वे इस सन्तति को ग्रहण करते है झौर उसको पुनर्भव या 
कामादि में प्रतिष्ठित करते हें । न 
ध्या० ४प८-१७, ४, एवं तु साधीय; स्थात्‌ | सौज्रान्तिक का भ्रार्यान (व्या्या) 


४. संयुक्त १८५,६,--पअ्रंगुत्तर १.५ के पअ्नुसोतगामित और पटिसोतगामिन से 
तुलना कीजिये | 
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ह्या० ४८८,२४, ३. जब उनका अधिप्रात्र समुदाचार नहीं होता (अनधिमात्रसमदा: 
+चारिन) तब भ्रनुशय योग कहलाते हैं वर्योकि वह जात्यादि विविध दु:खों से युक्त होते हैं प्रथवा 
उनका अ्रभीदषण अनुसंग (अ्रभीक्णानुसंग) होता है । 


| [घर] व्या० इुपघ,२७ ४, अनुशय उपादान कहलाते हैं क्योंकि उनके कारण कामादि 
का उपग्रहण होता है। (कामाथ पादान)' [२१]। 


यही भ्रनुशय जो चतुर्धा वक्त हैं--प्राख्नव, ओध, योग, उपादान--पुन। पंञ्चधा उक्त 
हैं। संयोजक (५,४१-४५), बन्धन (५.४५ डी),ग्रनुशय, उपक्लेश (५,४९६), पर्यवस्थान (५.४७, 
४७बी ) [१ 


४१: ए-बी. संयोजनादि भेद से यह पुनः पञ्चघा उक्त हैं ।* 
& संयोजन अर्थात्‌ प्रनुनय, 


१. फर्म्पेडियस, पृ० १७०, पृ० २२७ में पालि तिर्वचनों का संक्षिप्त विवरण है । 
ः २, इन विविश्न प्रकारों का महूाच्युखत्ति, १९६,१२--संयोजन, बन्धत, झ्नुशय 
पु त्यान, उपक्लेश, पर्यवस्थान, पर्यवनद्ध, ग्रालव, श्रोध, योग, उपादान, ग्रत्य, नीवरण, 
पर्यवस्थान (पाठान्तर पयु पस्थान), नीवरणों पर कोश, ४, भ्रनुवाद ४० २०१, दीध १*२४६। 

३. संयोजतादिशेदेन ते पुत्र: पद्चंघोदिता: | विभाषा, ४६,१ | ० 

४, ्रोतप्रपन्‍न तीन संयोजनों का प्रहाण करता है (कोश, ५४३ सौ-डी) इनका 
विचार विभाषा ४६,१ में है। ६ संयोजन (विभाषा, ५४,४); ५ संयोजन प्र्थात्‌ राग, प्रतिध, 
सान, ईर्ष्या, सात्सर्य (विभाषा, ४६,१ ।) 

संयोजन शब्द का भ्रथ 'बन्धन' दुःख संयोग विभाषानुषक्त पीताशन है । प्रार्य विशिष्ट 
जन्म श्र भ्रप्रयाणा, विभोक्ष, श्रभिम्कायतन, ऋृत्स्याथतन (कोश, ५) देखिये । ऐसी साख्रव 
समापत्तियों से विषानुषक्त आहार के तुल्य जुगुप्सा करता है| 

बसुमित्र बताते हैं कि केवल ५ क्लेश क्यों बन्धन हैं, केवल वे फ्लेश जो द्रष्य के विषय 
में विपर्यस्त हें और स्वलक्षण क्लेश हैं (५,२३), चित्त को झाबद्ध करते हैं। तीन क्लेश--राग, 
प्रतिघ प्रौर मान इस प्रकार के हैं ।।ग्रतएवं वे बन्धन हैं । ५ हृष्टि श्लोर विलिकित्सा सामान्य 
क्लेश हैं (५,२३), इनकी युक्ति भ्रान्त होती है। [भोर ये झात्या ऐसी भ्रस्तत्‌ वस्तुप्रों को 
पझालम्बन बनाते हैं।] अ्रविद्या में दो विश्वम हैं किन्तु श्राय/ फेवल दूसरा विश्वम होता है। 

इसे बन्धनों में नहीं गिनते हैँ। पर्यवस्थानों में जो ईर्ष्या भौर भात्सर्थ बत्घन हैं--दष्य 
दिपर्पास होने से वे उभयपक्ष (गृही-प्रश्नजित) को क्लेश देते हैं। वे देव श्रौर मनुष्य को 
क्लेश देते हैं।। वे बहुतों का भ्रपकर करते हैं । भ्रत्य पयंवस्थान ऐसे नहीं हैं | 

अभिषम्मसंग्रह (कम्पेंडियम, ए० १७२) झोौर श्रभिधम्म में दो हुई संयोजकों को 
संब्या | 
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[८३] प्रति, भान, अ्रविद्या, हृष्टि, परामश, विचिकित्सा, ईर्ष्या, मात्सयं। अनुनय 
संयोजन त्रधातुक राग हैं। इसी प्रकार अन्य संयोजनों की भी यथासम्भव योजना करती 
चाहिए | द्वितीय, श्रष्टम और नवम केवल कामावचर हैं। 

दृष्टि संयोजन * प्रथम तीन दृष्टि (सत्काय, अस्तग्राह, मिथ्याहष्टि) हैं, परामर्श पंयोजन 
अन्तिम दो दृष्टि (दृष्टि परामर्श और शीलब्रत परामशं) है। अतः प्रदन है कि क्या . ऐसा है कि 
पुरुष दृष्टि संप्रवुक्त धर्मों में श्र्थात्‌ परामश दुष्दि संप्रयुक्त वेदनादि अनुनय संयोजन 
से संयुक्त हो किन्तु दृष्टिसंयोजत से नहीं और इन धर्मों में दृष्ट्यनुशय अ्रवुशयित न 
हो ! हाँ | हम ऐसे पुरुष का विचार करें जिसने समुदय ज्ञान उत्पन्न किया है किस्तु जिसका 
विरोध ज्ञान अनुत्न्न है | उसमें विरोध मार्ग दर्॑त प्रहात्व दृष्टि परामर्श भ्ौर शीलब्रतपरांमरदां 
संप्रयुक्त धर्मों के प्रति श्रनुतय संयोजन उत्पन्त होता है। यह पुरुष प्रनुनय संयोजन से इन धर्मों 
में संयुक्त होगा, किन्तु दृष्टिसंयोजन से नहीं क्योंकि उप्तका स्त्रग दृष्टिसंयोजन प्रहोण है जो 
दुःख समुदय दर्शन हेय है और कोई असवंत्रग दृष्ठिसंयोजन नहीं है। जिससे यह धर्म भ्रालम्बन 
हो यां जो इनसे संप्रयुक्त हों | इन घ॒र्मों में दुष्टनुशय का सदा समुदाचार होता है. क्योंकि दो 
दृष्टियाँ जो परामझां हैं (परामर्श संयोजन) झौर जो श्रभी प्रहीण नहीं हैं उत्का संप्रयोगत) 
समुदाचार होता हैं | 

[८३] प्रथम तीन हृष्टियों का एक संयोजन-हष्टि संयोजन श्ौर भ्रन्तिम दो का एक 
दूसरा संयोजन-परामर्श संयोजन क्यों है ! 


४१ सी-डी,. द्रव्यों की समात संख्या के कारण भर परामशं साम्य के कारण दो 
दृष्टियों का एक प्रृथक्‌ संयोजन होता है।* प्रथम तोन दृष्टियाँ १८ द्रव्य हैं। कामरधातु की 
चतुः सतत दशशनादि .हेय (५.४-५) मिथ्या दृष्टि; इसी प्रकार अन्त को दो (१२ दुष्टि परामशं 
६ शीलब्रतपरामश) । 

प्न्तिम दो दृष्टि परामर्श स्वभाव हैं, प्रथम, तीव नहीं | वह और मात्सय॑ यह दो 
संयोजन क्यों हैं ? (विभाषा, ५०७) 

४२. ईर्ष्या और मात्सग्रं इतमें से प्रत्येक संयोजन हैं क्योंकि पयंवस्थानों में यह एकाल्त 
प्रकुशल भौर स्वृतन्त- हैं|." 

स्वृतत्त्र श्र्थात्‌ केवला अंभिधा (५,१४)--से पंयुक्‍त पर्यंवस्थान इस जाति के नहीं हैं। 


१, एक प्रसर्वत्रग हृष्थिसयोजन है । यह सिध्या हष्थि स्वभाव है। यह विरोधमार्ग 
दर्शन हेय है किन्तु इसका आलम्बन अनाल्व धर्म है। (५.१८) परामर्श, हष्थि संप्रयुक्त धर्म 
इसके भालम्बत नहीं हैं। 

२, व्या० ४६०, [द्रव्यपरासशसम्धाद' ] हष्ि संयोजनान्तरम विभाषा; ५४,६ + 

३५ ष्या० ४६०;/२४;२६. यत्‌ एकान्ताकुशलस्व॒तन्त्रम उभय॑ [तत। ।] 

ईष्यामात्सयमेशुक्तम [पृथक्‌ संयोजन यम) ; 
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एक दूसरे मत के अनुसार, आचाय॑ के अनुसार यह उक्ति उस वादी के लिए सुष्ठु है 
जिसको केवल प्राठ पर्यवस्थान इष्ट हैं । किन्तु जिस वादी को १० पर्यवस्थाव (ऊपर पृ० ६०) 
इृष्ट हैं उनके लिए यह परिहार नहीं है क्योंकि क्रोध भ्रोर म्रक्ष भी उभय प्रकार के होते हैं। 
अर्थात्‌ एकान्त, भ्रकुशल और स्वतत्त्र होते हैं। इनको भी संयोजन गितना चाहिए |* 


, भगवत्‌ गअन्‍्यत्र कहते हैं? कि संयोंजनों में, 


१, व्या० ४६१, २ व्याल्या--इसमें परिहार नहों होता (न भवत्ययं परिहारः) 
तो इसका परिहार क्या है! इस विषय में श्राचार्य संघभद्र कहते हैं (२३,५, भ्रौर ६०, ५, भ्रागे 
२६) : प्रपने श्रभीद्षण सम्तुदाचार से ईष्या और मात्सर्य पृथक्‌-एयक्‌ संयोजन भाने जाते 
हैं ल | व्यादया-संघभद्र के वाक्य का सार देती है झ्लौर उस कारिका के श्रंश भी देती 
हैं, जिसें यह श्राचार्य समयप्रदीपिका (नस्मियों (५०४/०) १२६६) वसुबन्तु की कारिकाओं में 
जोइते हैं । शुत्रान चाइः उक्त कारिका को (मांगे १ बी २) वसुबन्धु की बताते हैं और भाष्य में 
(१० ८-२ बी २) इसकी टीका इस प्रकार देते हैं-- 

"जिर्सको १० पर्यवश्यान दष्ठ हैं उप्ते ईष्या और सात्सर्य को चार कारणों से प्रथक्‌ 
सानना चाहिए (१) इनके प्रभोदश समुदाचार के कारण (प्रभीक्षणसमुदाचारित्वात) २ 
क्योंकि वहू सुगति में प्रल्पेशडप और अल्पभोगकर उत्पाद करते हैं (प्रल्पेशार्य अ्ल्पम्रोग- 

कारणत्वात्‌), यह ईरव्या और मात्सय का स्यायसुक्त वण्ड है। (३) क्योंकि वहु सर्वे क्लेश की 
सूचना देते हैं. (सर्वसूचनात्‌) | वहु क्होश संताप सहगत हैं (४) क्‍योंकि वह दो पक्षों को 
क्सेश वैते हैँ. (द्विपक्षक्लेशनत्वात्‌ च, विभाषा ५०, ५)। ग्रही |प्ौर प्रश्नजित पक्ष (भोग को 
ईषयों, धर्म की ईर्ष्या) [२ द्री] देवासुर पक्ष, देव-मनुष्य पक्ष स्वयं झोर भ्रत्य, प्रत॒ः मात्सर्य और 
ईर््या को अलग किया है। (साह्सयेंध्ये एथक्कृते) [मगवत्‌ ने कहा हूं, हे कौशिक ! देव शोर 
मतुष्य ईएंया प्रोर सात्सयय से युक्त हैं यह प्राधिक्मेन सुगति के क्लेश हैं ।”? 

परमार्थ भी इस काररिका को वसुबन्धु की बताते हें ।'*'**““इस युक्ति से परिहार नहीं 
होता''* '**इलोको क्ति है क्योंकि वे अल्पेशाख्य श्रौर श्रल्पभोग के कारण हें, क्योंकि वे प्रल्य 
कक्‍्लेशों को सूचित करते हें । क्योंकि वे यो पक्षों को क्लेश देते हें इसलिए ईर्ष्या भ्ौर भात्सय॑ 
पृथकूसृथक्‌ संयोजन हूं साध्य में है | अन्य आचार कहते हैं कि पं्यवस्यानों में ईर्ष्या प्रौर 
सास्सर्य सें तीन वोध हैं। ईए्या से श्रल्पेशाइ्प होता है। कारिका का उद्धार करने के लिए 
शुझान चाड के प्रयम कारण को छोड़ना पड़ेगा । 

* झ्रल्पेशाल्यापत्मों गत्वकारण सर्वतूचनातू । 

'दिपक्षसंबलेशटवात्‌ भोगकाररात्वातू द्विपक्षवलेशनत्वाच्च मात्सयेंद्ये पृथक्‌ कृते || 

२. ध्या० ४६६,ढ मध्यम, ५६, १२ (+-मज्मिम, १,४३२; मालुडक्यपुत्रत- 
मनदोहत्से), दीध, ८, २, संयुक्त, २१, २१--दीघ, २.६२, २५२, ३.अंगुत्तर, ४,४५६ 
प-छाह व 


हट 
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[८४] ४३ ए ५ अ्वरभागीय हैं, श्रर्थात्‌ सत्कायद्ृष्टि, शीलब्रतपरामर्श, विचिकित्सा, 
कामच्छन्द और व्यापाद | 

[८५] जो प्रवरभाग अर्थात्‌ कामधातु से संयुक्त हैं भौर जो अश्रवरभाग के भनुकूल हैं 
उसे भ्रवरभागीय कहते हैं* (विभाषा, ४६,२) इत पाँच संयोजतों में हो 

४३ बी-सी, दोनों के कारण कामधातु का अतिक्रम नहीं होता; तीन के कारण निवत॑न 
होता है ।* 

कामच्छन्द श्रोर व्यापाद के कारण कामधातु से निश्चमण नहीं होता; सत्काय हृष्ठिः 
और शेष दो संयोजनों के कारण कामधातु का अतिक्रमर करने वाले का वहाँ निवतत॑न होता 
है । यह बन्धनागार के दौवारिक और उसके श्रनुचर के सह हैं । 

एक दूसरे मत के अनुसार* तीत के भनुसार सत्वावरता श्रर्थात्‌ पृथक्‌ जनत्व का 
अ्रतिक्रम नहीं होता | दो के कारण घातुञ्रवरता श्रर्थात्‌ कामधातु का अतिक्रम नहीं होता, 
झ्रतएवं यह पाँच संयोजन अ्रवरभागीय कहलाते हैं । 

व्या० ४६२,२. भगवत्‌ का वचन है कि इन तीन संयोजनों के निरव्षेष प्रहाण से 
(पर्यादाय जिसंयोजनप्रहाणात्‌)* पुदूगल श्रोत-प्रापन्न होता है। किन्तु दूसरी श्रोर श्रोत-प्रापन्न 
ने तीन हृष्टियों का भी प्रहार किया है। अ्रन्तग्राह दृष्टि, मिथ्याहृष्टि, दृष्टिपरामशं, ऐसा 
प्रतीत होता है कि भगवत्‌ इन दृष्टियों को संयोजन कहते हैं क्योंकि यह पृथक्‌ जनत्व से संयुक्त हैं। 


१. पश्चणावरभागीयम। 

२. विभाषा, ४६,२-यह पाँच श्रवरभागीय क्‍यों कहलाते हैं ? इस पद का क्या प्र्थ 
है ! इन पाँच संयोजनों का अ्रवरधातु में ससुुदाचार होता है इसी धातु में यह प्रनुसन्धान करते 
हैं (पुन्रभंव की प्रतिसन्धि करते हूँ ।) श्रौर निष्पन्द तथा विपाक फल का उत्पाद करते हूँ ।) 

३. व्या० ४६१,२२ द्वाभ्यां फामानतिक्रमः । [ त्रिभिनिवर्तनम] 

४ ्या० ४६१.१ व्यावया के प्रतुसार 'अपरे' योगाचार हैं । विभाषा में इस वाद का 
व्याख्यान है । 

५, व्या० ४६२,७, एकोत्तर, १६, १६, संयुक्त ३६, १३, ४७, ६,--ध्यासुया के प्रमुसार 
सूत्र का प्रारम्भ इस प्रकार हैं, कियता भवन्त स्रोत झापन्नो भवति | यतश्व महानामन्नार्य आवक 
इूद बुर्ल आर्यसत्य॑'***'इय॑ दुःखतिरोधगासिनी प्रतिपद श्रार्यसत्यमिति यथाभूतं॑ अजानाति 
ऋऔ्रीणि चास्य संयोजतानि प्रहीणानि भवन्ति परिज्ञातानि तद्यया सत्कायहष्दिः शीलक्तपरामर्शो 
विचिकित्सा च। स एवं त्रयाणा संपोजननां प्रहाणात्‌ ज्रोत प्रापन्नों भवति श्रविन्िपातधर्मा 
संबोधिपरायए: सप्तकृदूभव परम: सत्वकृत्वों देवांश्व भनुष्यांश्व संमृत्य संधाव्य दुखस्पान्तं 
करिष्यति दीधघ, ३.११७ से तुलना कीजिए १३२ श्रयं पुर्गलों यथा तु सिद्ध' तथा परिपश्चम्तानो 
तिण्णं संयोजनानं परिक्खया सोत झआपन्नो भविस्सति अश्रविनिपातधम्भों नियतो सम्बोधिपरा- 
यणो ।---पुसालपण्णत्ति, एृ० १२, में प्रथकूजन का लक्षण--यस्स **'*'तोरि संयोजनानि, 
अप्पहिनानि''*'*' ६.३४ ए-बी देखिए जहाँ हमारे सूत्र की टीका है । ह 
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[५६] ४३ सी-डी तीन क्‍योंकि उनमें मूल भोर मुझ्त का संग्रह है।* 

क्लेश के तीच प्रकार हैं'---(१) प्रकार दुःखदरशंन मात्र हेम, सत्तायहष्टि और प्न्तग्राह 
दृष्टि, (२) द्विप्रकार दुःख मार्ग दर्शन हेय, शीलब्रतपरामशं (३) चतुष्प्रकार--चतुः सप्तदशेन 
हैय विविकित्सा, मिथ्याहृष्टि प्रौर दृष्टि परामश्॑--प्रथम तीन संयोजनों को सूचित कर भगवत्‌ 
ग्रत्य क्लेशों के मुख को, प्रत्येक प्रकार के भ्रादि को सूचित करते हैं | 

बह मूल भी सूचित करते हैं, क्योंकि ग्रन्तग्राहहष्टि सत्कायहृष्दि से, दृष्टिपरामश्ं 
शीलब्रतपरामशं पे, मिथ्याहृष्टि विचिकित्सा से प्रवर्तित होती है | 

दूसरों* का कहना है; 

४४. तीन की सूचना है, क्योंकि मोक्ष की गति में तीन ही विध्यकारक हैं; ग़मन की 
अप्रा्थवा, मार्ग॑विश्रम, सार्गसंशय ।* 

यथा लोक में देशान्तर गमन में यह तीन श्रन्तराय हैं, उस्ती प्रकार मोक्ष की गति में 
यह भ्रन्तराय हैं; ए. सत्काय दृष्टि जो मोक्ष का भय जनित करती है भौर वहाँ जाने की प्रनिच्छा 
उत्पत्त करती है; वी, शीलब्नत परामशं, 

[५७] जिससे अन्य मार्ग का संश्रयश कर पुदूगल को मार्ग विश्रम होता है; स्री. 
विचिकित्सा, मार्ग के विषय में संशय | यह बताने के लिए कि स्रोत आपन्न ने इन तीन विध्नों 
का निरवशेध प्रहाण किया है, भगवत्‌ कहते हैं कि उनके तीन संयोजन प्रहीरण हैं। 

यथा भगवत्‌ पाँच संयोजनों को ग्रवरभागीय मानते हैं उसी प्रकार 

४५४ ए-सी, पाँच ऊध्वंभागीय हैं भर्थात्‌ शुपजराग, प्रारष्यजराग, औद्धतमाव और 
भ्रविद्या | ह 

यह ऊध्वंभागोय हैं, प्र्थात्‌ यदि पुदूगल ने इनका प्रह्मशा नहीं किया है तो वह ऊरध्व॑- 
घातुओं का अतिक्रमण नहीं कर सकता | 

१, [मूलसुल्योंः संग्रहात्‌ त्रयम] । 

२, ध्या ४६२,१५ “त्रिप्रकार। किल के शा: सिद्धान्त के ग्रतुतार क्लेश तोन प्रकार 
के हैं। यहाँ वर्शनहेय ५.४ इष्ट्र है। शुआत-चाह ;--सुष्ठु ध्यास्यात यह है कि जब ब्नोत 
झापन्न के ६ क्जेश प्रहीश होते हैं तब यहू कहा जाता है कि उसने तीन का त्याग किया है 
करयोंकि इन तोत में संगृहीत हैं '''''*। 

३. पपरे भ्रथत्‌ व्याख्या के अतुसार श्ाचार्य । 

४० (गमनाप्रार्थना) मार्गविश्रप्त [सार्मसंशया: सोक्षणतिविध्यफरास्तावन्ता:*']। 

५, दीर्घ, ५,२-विभाबां, ४६,६। इनके कारण ऊध्यंगरमन होता है। पुदूंगल 
अर्ध्वासिष्तुत्त होता है। सम्तति की श्रत्वे प्रतिसन्धि होती है । 

६, ०या० ४६२,३२. प॑चंधैवोध्जआगीयम (रुपारुष्यं च रंजने | भौद्धत्यमानमोहाइच ) 
“रंजने' रागों के लिए अ्तिसंदिग्ध है| 

शे६ 


३०.६ झमिधर्मकोश 


संयोजकों का आारुयान समाप्त हुआ |! 

कितने काधत हैं! तीन---अर्थात्‌ सर्व॑राग, स्वह्ग पे, सवंगोह। केवल यही तीन बन्धन 
क्‍यों कहलाते हैं १ 

भ डी. वेदनावश तीन बन्धन हैं ।* 
तीन वेदनाम्रों के कारण (वित्ति वेदना) तीन बन्धन हैं | 
| अनुशयन करता है श्र्थात्‌ सुखादि वेदनायें, प्रालम्बन और संयोजन, प्रतिष्ठा भौर 
प्रतिष्ठा का लाभ करता है। * 

[८८] दु/खावेदनीय इंप और अदुःखासुखा वेदना में (२.८ सी) मोह प्रनुशयन्र करता 
है झोर राग-द प का अनुशयत मोह के श्रतुद्यन के समान नहीं है ।* प्रथवा पुर्वोक्त नियम की 
प्रभिसन्धि स्वसान्तनिक बेदना से है| 

अनुशयों का निर्देश ऊपर हो चुका है ।* 


१. [संयोजनदशा निष्ठिता] | 

२, एकोत्तर, ६,६, संयुक्त, ३४,४--राग त्रैधातुक हैं। मोह (प्रविद्या) भी सर्वराग, 
सर्वम्रोह, घातुत: रागत: रागमोह (प्रहाण प्रकार ५'५) हे ष (प्रतिघ) केवल कामरधातु में हैं । 
सब द्व व, प्रकारत: है ष, बच्धतं सद्भयेति, सूत्रा्तादि की सुचियों में सहों है किस्तु संयुक्त 
६*२९६२ देखिये | 

वित्तिवशात्‌ भिबन्बतन्‌ ॥| ऊपर प्ृ० २ दिप्पणी १ और ५५५ ए-बी. देखिए । 

३, सुख्तायां बेदनायां रागोउनुशेरते प्रालम्बसस्प्रयोगाश्यां दुःखाध्यां दोष: । 

प्रदु:ासुस्तायां मोह: । न तथा रागद्व षी | श्रर्थात्‌ राग और द्वष भी श्रदुःखासुला- 
बेदना में भ्रनुशयन करते हैं किन्तु इसका प्रकार मोह से भिन्न है, मोह श्रणु है श्रत बह अ्रपटु, 
श्रदु:ख|सुखवेदनाओों की अतुझुलता के कारण अ्रचिक सुगमता से पुष्ठ होता है। श्रथवा यह 
समभना चाहिए व्या० ४६३.१३ कि शभिसन्धि स्वसात्तानिक बेदना के राग-हेष-मोह से 
है। दूसरों का व्याद्यान इस प्रकार है। राग झौर द्वघ उस प्रकार नहीं हैं। श्रर्थात्‌ द्वोष 
शत्र सुख से श्रालस्बनत: प्रवृत्त होता है। इसी प्रकार राग शात्र, दुःख में भ्रालस्वनतः प्रवृत्त 
होता, है श्रथवा नियम स्वासान्तानिक आलस्बनवश है। राग स्वसान्तानिक सुख सें अगुशय 
करता है श्रालम्बततः और संप्रयोगतः | पर सान्तानिक शत्र सुख सें लहीं | व्यास्या--नैत्तिप्प- 
करण ४० ३२ से तुलना कीजिए---अवुक्खमसुखाय हि वेदताय श्रविज्जा अनुसेति । योगसूत्र, 

. २ ७-७ से तुलना कोनिए : सुखानुशयी राग: । दुःखासुशयीद्े ष। । 
स्वलक्षण क्लेशों के बाद, (५.२३) ऊपर देखिये ! 
. ४. शुझान-चाहू इसका एक पाद बनाते हैं और उसके साथ एक संक्षिप्त भाष्य देते हैं 

पनुशय क्या है £ यथी व्यास्यांत ६, ७, १० या ९८ हैं। श्रतुशयों का व्याद्यान निष्ठित हुआ । 
प्रश्न है कि उपक श क्या हैं ? + 
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: व्या० ४६३,२२, अब उपक्लेशों का निर्देश करते हैं | क्लेश उपक्लेश हैं, क्योंकि वह चित्त 
को विज्रष्ट करते हैं। (चित्तोपक्लेशनात्‌+ चित्तक्तेशकरणात) | 


. .. ४६ जो विलष्ट चैत्त सेस्कार स्कन्ध में संगहोत हैं और क्लेश से अस्य हैं. वह उपक्लेश 

ही हैं, वह क्लेश नहीं कहलाते |* 

क्लेशों से झत्य धर्म जो क्लिष्ट चेतसिक हैं और संस्कार स्का्घ में संग्रहीत हैं? (१.१५) 
[४ बी] वह केवल उपक्षेश हैं, उपक्लेश--अर्थात्‌ जो क्लेश के समीप हैं श्रथवा क्लेश जिनका 
समीपवर्ती है, (जो क्लैश अ्रवृति का झनुतर्तन करता है) वह क्लेश जहीं होता क्योंकि वह मूल 
नहीं है ।* 

[५९] वह उपक्लेश ही हैं जो प्रवचन के क्ष द्रवस्तुक भाग में पछित हैं।* 

भव हम बलेश का पर्यवस्थाव शौर कलेशमल (प० ६४, १'४) के साथ सम्बन्ध निर्दिष्ट 
"करेंगे | पर्य॑वस्थान क्‍या है ! 

४७-४८ ए० प्राह्नीक्य, अनपत्राप्य, ईर्ष्या, मात्सयं, श्रौद्धत्य, कौकृत्य, स्त्थात, मिद्, 
पर्येवस्थान श्राठ प्रकार का है; क्रोध और म्रक्ञ । 


१, पेप्यन्येच्रेतसा; (क्लिष्द: संस्कारास्कन्धसाह्ूयाः । क्लेशश्यस्त उपक्लेशा 'म ते क्लैशा 
इती रिता; ॥] 
" हक २, प्याबया में शास्त्र उद्धत है। ये यावत्‌ क्लेश उपक्लेशा भ्रपि ते स्पुः | उपक्लेशा 
म |] 
अंगुत्तर, २९१३, भ्रत्यसालिती, ३८० के उपक्‍्लेश का कलेशों से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
३. 'जो क्षुद्रवस्तुक में पढित हैं' इन शब्दों से प्राचार्य चेतनादि को वर्जित करते हैं। 
व्याल्या--क्षुद्रवस्तुक में पढित सूची को उद्धत करती है। पाठ संदिग्ध है। प्रति, विजुद्धश्भिका 
(अंगुसर १९३, संपुत्त ५६४, विंग ए० ३५१ विसुद्धिमगा, २३ [ऊपर ५'५६ बी] पेिये ), 
नानात्वसंज्ञा, श्र (योनिशो) मत्तरकार, कायदीप्डुल्य, शुद्भी( +नसिंगं, विभंग्र, ३५१; अंगुत्तर 
२'२६; मॉरिस (7077) १८५५ ए० ५३), तिन्तिलीका (१) ग्रोथीयों में भित्तिरीका; 
* बिभद्भ ३१४, पंगुत्तर, ५९१४९, तिन्तिए-- निल्लज्ज), अनलिवता, श्रमादवता, अ्रतभागा- 
नुवर्तदा (असभागवुत्ति), कामवितर्क (महानिदेश, प० ५०१), व्यापादवितर्क, विहिसावितर्क, 
ज्ञातिवितर्क, जनपदवितर्क, भ्मरवितर्क [५५६ बी), श्रपसन्यनाभ्रतिसंयुक्तबितर्क (१) (पोधियों 
में श्रचरनन्‍्यना'; महानिदेस, पराजुददयता”), कुलोदयताप्रतिसंयुक्त वितर्क, शोकदु:खदोर्मनस्य 
',उपायासा: २ २७, झनुवाद ए० १६५; ऊपर ४० ६६ | 
!' संघसद्र उपक्‍्लेशों की संख्या २१ सूचित करते हैं। यह हमारी सूची के प्रतुकूल है-- 
सहानिद्दे स & वितक्क । 
४... [आह्ीवपमनपत्राप्यमीष्यमित्सर्यशुद्धति! । 


कौकृत्यसत्पानभिद्धाति पर्यवस्थानभष्ठघा! ॥ 
क्रोधों स्रक्षरच) 


३०८ अभिधमंकोश 


क्लेश भी पर्यवस्थान है जैसा इस सूत्रवचन से सिद्ध होता है। कामरागपरय॑वस्थानवद 
 दु।श्न का संवेदत होता है | 
- , [६०] प्रकरणपादक्षास्त्र (१.५) की शिक्षा है कि ८ पयंवस्थान हैं। वेभाषिक उन्हें १० 
मान कर क्रोध और म्रक्ष जोड़ते हैं । 
१-२. भराह्वीक्य और प्तपतन्नाप्य २:३२ में व्याख्यातं हो चुके हैं । 
३, ईर्ष्या, दूसरे की सम्पत्ति में चित्र का दौम॑नस्य ईर्ष्या है | 


४. व्या० ४६५५५ मात्सयं, (मा मत्त; सरतु) चित्त का श्राग्रह (आग्रह, महाव्युत्पत्ति, 
१०९, २६) है जो घमंदात, आमिपदान (४११३) और कोशलदान का विरोधी है 
(अत्यसालिनी, ३७३) हि 
५, प्रोद्वत्य, यथा २,२७ में | 
६, कौड़ेत्य, यथा २,२८ में | कौकृत्य कुशल या भ्रकुशल है। केवल क्लिष्ट कौकृत्य 
-पयेवस्थान है। . 
७. स्व्यात, यथा २.२६ में (कायचित्ताकर्मण्यता)। 
८. मिद्ध, (२.२७, ७'११ डी) चित्त का अभिसंक्षेप है जो उप्तको काये संधारण में 
असमर्थ बनाता है ।* 
मिद्ध कुशल, भ्रकुशल, अव्याक्ृत है | केवल विलरष्ठ मिद्ध पयंवस्थान (२९३० सी-डी) है । 


६. क्रोध, (२.२७) सत्व-अ्रसत्व के प्रति व्यापाद, विहिसा वर्जित चित्त का 
' श्राघात है ।* 

१०, म्रक्ष, अपने अ्रवध्य दोषों का प्रच्छादत करता है (२,२७)।१* पयंवस्थानों का 
* समुदय कया है ! 


१. कलेशोड$पि हि पर्यवस्थानं कामरागपर्यवस्थानप्रत्ययं दुःख प्रतिसंवेदयत इति 
सूत्रवचनात्‌ू--ऊपर पृ० ३, ४ देखिये | 

२. समापत्ति में भी चित्त का श्रभिसंज्ञय होता है; इसलिए श्रवधारण के लिए 
इतना विशेष है कि जो ग्रसमर्थ कर वेता है | 

३ छ्या० ४६४. १४ भ्रमी*  सत्वा:'* वध्यन्तां वा शीर्यन्ता वा अ्रनयन व्यसनभापशवन्तां 
इत्याकार प्रवृत्तो ध्यापाद:। सत्वाकर्षएसंत्रासतर्जनादिकर्मंप्रवृता विहिंसा। ताश्यामन्य। 
सत्वासट्वयोराघातः क्रोध: । तद्यथा भिक्षाकामस्प भिक्षोश्चित्तप्रकोप: कण्टकादिषु घ॒ प्रकोप 
इति। ध्यापाद की प्रवृत्ति ग्रसिशाप के श्राकार में होती है। यह सत्व विनष्द हो दव्यसत्त को 
प्रांत हों। विहिसा की प्रवृत्ति तर्जनादि कर्म के श्राकार सें होती है। क्रोध इनसे अन्य है। 
यह सत्व श्रसल के प्रति ध्याघात है | यह भिक्षा चाहने वाले भिक्षु का प्रकोप है, यू कण्ठकादि 
के प्रति प्रकोप है ? 

४. ४४, भनुवाद ए० २०, टिप्पणी वेखिये । 
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[६१] ४८ बी-४६ बो' राग से भराहीक्य, श्रौद्धत्य, मात्सयं समुत्यित होते हैं। प्रक्ष के 
विषय में विवाद है। भ्रविद्या से स्त्यान, मिद्ध, भनपत्राप्य प्रवृत्त होते हैं, विचिकित्सा से कौकृत्य 
का और प्रतिध से ईर्ष्या श्रोर क्रोध का उद्भव होता है।' उत्त्यित होना इसका अ्रथ॑ 'निष्पन्द 
होना है' (२५७ सी)। 


अ्क्ष के विषय में विवाद है | कुछ के अनुसार यह तृष्णा निष्पन्द है। दूसरों के अनुसार 
यह भ्रविद्या निष्पन्द है | दूसरों के अनुसार उभय निष्पन्द है |* 
इस प्रकार यह १० उपक्लेश क्लेशनिष्पन्द हैं । 


[यथा शरीर से मल निष्क्रान्त होता है उसी प्रकार क्लेशों से क्लेश मल उतपन्न-होते है]। 
क्लेशमल कया है 


[पिद्धि ३६७ देखिए] ४६ सी-५० बी, दूसरे उपक्लेश में ६ क्लेशमल हैं; माया, शाख्य, 
मद, प्रंदाश, उपनाह भ्ौर विहिसा,* [५ वी] 


[६२] १, माया का लक्षण इस्र प्रकार है, वह धर्म जो परवंचना करता है। 
२. शास्य, यह चित्त की कुठिलता है जिसके कारण पुदुगत्न अपने को ययाभूत 


प्रदर््षित भोर प्रतियेध नहीं करता, जब उसे प्रतिपेष करना चाहिये | (पर्याव मंदवष्य क्षेप करता 
है यथा बह्मा)।* 


(रागोत्या. प्राह्नीक्यौद्धत्यमत्सरा: । विवादों अ्रक्षेशविद्यातः स्टयानं (तु) 
सिद्धभन्नपा] कौकृत्यं विचिकित्सातः [क्रोधेष्यें प्रतिघोदभवे]। 

३. ज्ञाताज्ञातानाम्‌ :--चीनी भाषान्तर का प्र्थ यथाज्ञात पुरुष है. या प्रज्ञातपुरुष 
है । व्यास्या-राजाविभिज्ञतानां च्क्षव्ता पुदूगलवतां प्रक्षस्तृष्णानिष्पन्दो यो से लाभसत्कारो 
न भविष्यती ति । भ्रज्ञातानां ग्रविद्या निष्पन्दः कर्मस्‍्यकर्ता ((१) भ्रश्नद्धधानम्तदवद्य' प्रच्छादयति । 
ते परस्थान्तिके विशुद्धवर्धम्‌ देशग्रति । पुदूगल अपने श्रवयों को छिपाता है | या तो इसलिए 
कि बहू लाभ-सत्त्कार की हानि का भय करता है या इसलिए कि वह धर्म व्यतिक्रम (?) में 
श्रद्धा नहीं रखता ] बहू विशुद्धि के लिए दूसरे के समीप /पाप देशना नहीं करता, जैसा कि 
प्रत्येक को करना चाहिए ज्ञात-यसंस्सी, मज्मिस, २'२८। 

३. इस स्थात पर यह शुझआात घाइ सें नहीं है । 

४. [प्रत्येदपि घद्‌ कलेशमला सायाशादूयं सदस्तथा। प्रदाश उपनाहुश्च् विहिँसन ल] 

५ यही वाक्य ४'५ए में है जहाँ शुप्रात चाह का प्नुबाद यह है या बहु 


प्रयग्रार्थतः प्रतिषेष तहीं करता: '**** । कोरदिए (0074०७) के ग्रतुसार ४'८ ए शब्द 
श्वास का नि;सार करने के लिए ग्रा्मश्लाघा करता है ! 
झर्थात्‌ केवल व्यर्थ बचन निःसृत करने के लिए''''*''** भर ५४६ कुटिलचित्त 


जिसके कारण ययाभसूत को न जानकर पुदूगल श्र्थशून्य या अत्फुद वचन कहता है। नीचे 
पृष्ठ ६३ देखिये | 
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- वह प्रस्फुट करने के लिए और मिथ्याकरण करता है | * 2 
३. मद, जेसा २'३४ सी-डी में है। शा 
४. प्रदाश, सावद्यवस्तुपरामर्श है, जिसके कारण पुदृगल दूसरे से भपवाद का लाभ 
नहीं करता । दो -क 
५,  उपनाह ; वेरानुबन्ध है | 
६, विहिंसा दूसरों को पर्यहेठता के लिए वाक्‌ श्लौर कम के श्राकार में प्रदृत्त होती हैं 
(पृ० ६० टिप्पणी २ देखिये)।॥ 


ा ५० बी-५१ वी माया श्र मद, राग से समुत्यित होते हैं, विहिंसा और उपनाह 
दवंष से, प्रदाश दृष्टि-परामर्श से उद्भुत होती है। शाठय (पाँच) दृष्टियों से समुत्यित 
होता है ।* 
शाठय दृष्टिनिष्पन्द है क्योंकि एक इलोक में उक्त है, कौटिल्य क्‍या है ! मिथ्याहृष्दि 
झादि दृष्टि ।* 
पंयवस्थान भौर मल कलेशों से उत्तन्न होतें हैं प्रतएव वह उपक्लेश हैं । 
उमय का प्रहाण कैसे होता है 
५१ सी ५२ बी-भराहीक्य, अतपत्राष्य, स्व्थान ,मिद्ध भौर भौद्धत्य 
[६३] दर्शन भावना हेंथ हैं। श्रत्य पयंवस्थान और मल स्वतंत्र होने मैं केवल भावना 
हैंय हैं.।* 
बाँच पर्यंवस्थान--पर्थात्‌ ग्राह्मेक्यादि पाँच--हो बलेबों से संप्रयुक्त होने से द्विविध, हैं । 
पर्थात्‌ दर्शतहिय भौर भावनाहेय हैं। वह उस सत्यदर्शन से हेय हैं, जिससे उपक्लेश का 
"प्रहाण होता है, जिससे वह संप्रयुक्त है | ईर्ष्यादि अत्य पयंवस्थान केवल भावनाहेय हैं ।* 
, ब्रॉस्तव में यह स्वतंत्र हैं, केवल भावनाहेय अविद्या से संत्रन्धित हैं। क्लेशमलों का भी ऐसा 
ही है। 
' क्या सब्र उपक्लेश अकुशल हैं। 
४५२ सी-डी. कामधातु के तीन दो प्रकार के हैं | अन्य श्रकुशल हैं। ऊध्त्नै के उपक्लेश 
अध्याकृत हैं ।* 
हु [रागजौ शाद्यमदौ प्रयीधजे उपनाह विहिसने ॥] 
: ३,  परसार्थ के झ्रतुसार 'कौटिल्यमिति कतमो धर्म: । 
सिष्याहष्टूयादि हृष्टिः:---४'५६ देखिये | 
३, तित्राहीक्यासपत्राप्यस्त्यानसिद्धोडतिः द्विधा ॥ ] तेस्योडल्ये भाजमाहेया: 
(स्वातन्त्रिकास्तथा मला ) 
ओऔद्धत्य के लिए 'उद्धति' पाठ है । 
४, दया० ४६५,८, स्व॒तेत्र--त र(ग।दिपरतंत्रा--रागादि श्राश्नित नहीं । 
५. व्या० ४६५,११ [कामे शुभा द्विधा त्रीरि] परेणाव्याकृतास्तत/]._- '४ 
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>स्त्थान, भौद्धत्य भौर सिद्ध अकुशल और ग्रव्याकृत हैं| कामधातु से उध्वं जिनके होने 
की सम्भावना है वह उपवलेश अव्याक्ृत हैं ; 

विविध घातुग्रों में कितने उपबलेश हैं! 

४३ एजी. कामघातु और प्रथम ध्यात में माया ओर श्ाठय हैं क्योंकि ब्रह्मा प्रवंचना 
करना चाहता है | * 

यह दो उपकलेश काम और रूप दो धातुओं में होते हैं। इसमें सन्देह नहीं है क्योंकि. 
महात्नह्मा विनयसंदक्शन कर श्रायुष्मान्‌ अस्वजित्‌ का प्रवंचन करने में अवृत्त हुआ था ।* 

[६४] हम शीघ्र ही विचार पूर्व (२'३१, ४८ ए, ५"४६ सी) कर ज़ुके हैं। यहाँ भी 
प्रसंगवश कहा है | 

५३ सी-डी, तीन धातुओ्ों से स्तथान, ग्रौद्धत्य झौर मद, काम धातु में प्रन्य (३ 


१० पयंवस्थान और ६ मल इत १६ उपक्लेशों में से ११ केवल कामधातु में हैं। 
माया, शाख्य, स्त्यान, श्रौद्धय और मद इन पाँच को वर्जित करते हैं। कलेश और उपकलेशों में 
कितने केवल मनोभूमिक हैं, कितने पड्विज्ञानभूमिक हैं ! 


१ ५४, सद्तदरनदेय क्लेश, मान, मिद्ध और स्वतंत्र उपक्लेश मनोविज्ञानभूमिक हैं। 
प्रन्य के भ्ाश्नय पद्विज्ञान हैं।* दर्शतहेय बलेश और उपबलेशों का ग्राश्नय केवल मनोविज्ञान 
है। इसी प्रकार मान झौर मिद्ध का--जो भावनाहेय हैं क्योंकि वह दोनों स्ाकल्यन (तीन 
घातुम्रों में) मनोभूमिक हैं। इसी प्रकार भावना हेथ (स्वतंत्र, ईर्प्या, मात्सयादि) उपक्लेश हैं। 
झन्य के पड़विज्ञान आ्राश्नय हैं। भावनाहेय राग प्रति अ्रविद्या इससे संप्रयुक्त उपक्तेश, 


१. शाद्य मामा व काम्तावद्धयानयोर ब्रह्मवंधनात्‌ ॥ 

२, बितयत्मसंदर्शनतयेति वितथस्पात्मन: संदर्शनतया महाबह्या श्रामृष्मन्तं 
श्रश्वजितं वश्नयितु' प्रवृत्त: | कुत्र मानि ब्रह्मन्‌ महाभूतास्पपरिशेष॑ निरुध्यन्त इति प्रष्यौष्प्रजानन्‌ 
क्षेपाकाषोंत्‌ । झहमस्मि ब्रह्मा, महाब्रह्मा, ईश्वरकर्त्ती, निर्माता सृष्ठा (घ्यक्षस) «पितृभूतों 
भूतभव्यानाम इति सायया वब्पितुमारब्धां: | श्रय से महान्ह्मा। प्रश्वज़ित' करे शृहीत्वा एकास्ते 
अ्रस्थादेकान्ते स्थितसचेदमुक्तान्‌ | विद्यमने तथागते माँ भ्रष्टव्यं सल्यसे इतोदमस्य शाद्य॑ 
हश्यते । स्वपरिषल्लज्जया ह्यात्मीयम अर (कुशल) ताम निरमृद्यमत। स तथा कृतवान्‌ इति | 

पोधियों में स्रष्टा त्यज। पितृभूती पाठ है। दीघ, १९२२१ ; निम्माता सेट्टों संजिता 
बसी पिता (संजिता पर ओ० फ्रांके 0, 7४7/० घृ० २६) दीर्घध (२३६, ८३): स्रष्डा भिर्माता 
अस्मि सत्वानां पिता भाता (एस० लेबी 5. 7,०४) 

३, सस्थियानौद्धत्यमदा घातुत्रये उन्येकामधातुजा। ।।] 

४. समान्नमिद्धा हमहेया सनोविज्ञानभूसिका। । 

व्या० ४६५,२८५, उपक्लेशाः सवतंत्राश्चाइन्ये घडविशानसाभ्रया; ॥॥ 

साश्रय: | 


पर 
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प्रपन्नापूय, स्त्यान, भीद्धत्य और वह जो क्लेश महाभूमिकों में उक्त है--प्राशद्घ, कौशीय और 
प्रमाद (२ २६ ए-सो) | प्रइन है कि वेदनेन्द्रियों से (सुखेन्द्रियादि ३७) क्लेश झौर उपक्लेश 
संप्रयुक्त होते हैं। 

[६५] १, पहले कामधातु के क़्लेशों के सम्बन्ध में । 

५५४ ए-बी. राग दो सुखेन्द्रियों से संप्रयुक्त हैं। प्रतिघ, दुःखेन्द्रिय और  दौर्म॑नस्पेन्द्रिय 
से संयुक्त है क्योंकि राग और प्रतिघ यथाक्रम हर्षाकाखवर्ती, श्रौर दैन्याकारवर्ती हैं शौर दोनों पड़- 
विज्ञानभूमिक हैं । 

५५ सी, सब के साथ भविद्या* 

स्व क्लेशों से संप्रयुक्त होने से भ्रविद्या पांच वेदनाओं से संयुक्त है । * 

५ सी-डी, नास्ति दृष्टिदौम॑तस्थ और सोन्नवस्थ के साथ* 

, प्रुष्यकम करने वालों में मिथ्याहृष्टि दौर्म नस्य से संभ्रयुक्त होती है क्योंकि वह पृण्यक्रिया 
के नैरथंक्य को देखते हैं । पाप करने वालों में मिथ्याहृष्टि सौमनस्य से संग्रयुक्त होती है। . 

५६ ए. दौम॑तस्थ के साथ विचिकित्सा ।* 

[६६] क्योंकि विनिदंचय की झाशा करते वाला विचिकित्सक दौम॑नस्य से संप्रयुक्त 
होता है । 

६ बो, सुख के साथ अन्य ।* 

श्रन्य भ्र्यात्‌ मिथ्याहृष्टि को वजितकर दृष्टियाँ श्रोर मान सोमनस्थ से संप्रयुक्त हैं 
क्योंकि वह ईर्ष्यकारवर्ती हैं । भ्रव तक हमने किन श्रनुशयों का विचार किया ! 

५६ बी. कामधातु के ।४ 

इन श्ननुशयों का भेद सूचित कर भ्राचायें एक सामान्य लक्षण सूचित करते हैं। 

५६ सी, उपेक्षा के साथ सब [० 





५... ३ ध्या० ४६५, ३२, सुखाभ्यां संगुतो राग।, प्रतिघस्तद' विपर्ययात्‌ ।] 
;  ., , ४४५ डी देखिये । 
२. सर्वेरंजिदया: ' 
३. शुआ्रान चाइः के अनुसार अविश्वा प्रथप्त चार इन्द्रियों से (सुख, सौमनस्य, दुःख, 
दोर्सनस्थ) जो ई््यकार और देत्याकार हैं श्रौर घड्‌ विज्ञानभूमिक हैं संप्रयुक्त हैं । 
४. [सनस।; सुखदु:खेत नास्तिहक्‌ ।।] भाष्य 
मत ; सुख-- सौसनस्य 
[मनो दुःखेन निर्मातः] 
[पनन्‍्ये सुखेन ११] 
[कामजाः] 
[सर्व उपेक्षया] 
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यह सब श्रनुझ्यय उपेक्षेन्द्रिय संप्रयुक्त हैं, क्योंकि सिद्धान्त कहता है कि क्लेश सन्तति 
को विनाश्षावस्था में उपेक्षा प्रवश्य संस्थान करता है (उपेक्षा संतिष्ठ्ते)। 
२. ऊध्वंधातुओं के क्लेशों के सम्बन्ध में--- 


५६ सी-ढी. ऊर्वभूमिक यथा भूमिस्वेन्द्रिय से 'संभ्रयुक्त होते हैं।' जिस भूमि में 
जितनी इन्द्रियाँ होती हैं उतनी स्वेन्द्रियों से ऊध्वंभूमिक अनुशय संग्रयुक्त होते हैं. (२. १२, 
५.१२ देखिये) । 

प्रथम ध्यानभूमि में जहाँ चक्ष,, श्रोत्र, काय, मन यह चार विज्ञान होते हैं। इन विज्ञानों 
में से प्रत्येक से सहोत्यन्न प्रनुशय उस विज्ञान के वेदनेर्द्रियों से संप्रयुक्त होते हैं। (१) त्रि (चक्ष , 
श्रोत्र, काय) विज्ञान कायिक सुद्ेन्द्रिय होती है। (२) मनोविज्ञान कायिक  सौमनस्थेद्धिय 
होती है। 


[६७] चातुविज्ञानकायिक उपेक्षेन्द्रिय होती है।* ट्वित्तीय ध्यावादि में जो केवल 
मनोभूमिक हैं, इस विज्ञान के सहोत्नन्न अनुशय यथा-भूमि इस विज्ञान के वेदनेन्द्रियों से संत्रयुक्त 
होते हैं [१ द्वितीय ध्यान में सौमनस्य और उपेक्षा, तृतीय ध्यान में सुख और उपेक्षा, चतुर्थ 
ध्यान श्र भारुप्यों में उपेक्षेन्द्रिय । 

३, उपक्लेशों के सम्बन्ध में-- 

४७ ए-सी दौरम॑नल्‍्य के साथ कौकृत्य, ईर्ष्या, कोष, विहिसा, उपनाह और प्रदाश*__ 

यह उपक्लेश दोम॑नस्थेन्द्रिय से संप्रयुक्त हैं, क्योंकि यह देन्याकारवर्ती हैं श्र 
म्रनोभूमिक हैं | 

४७ डी. विपयंय के साथ मा्स्य ।* 

मात्सय सोमनस्थेन्द्रिय से संप्रयुक्त है; यह हर्पाकारवर्ती है| 

व्या० ४६६, २४ क्योंकि यह लोभहेतुक है (लोभाग्वयत्वेन) | 

५८ ए-बी. श्ादय, माया, प्रक्ष ओर भिद्ध उभय संग्रयुक्त है। 

यहाँ सोमनस्पेन्द्रिय और दौम॑नस्थेच्धिय से संग्रयुक्त हैं। प्रवंचता सोमनस्य के साथ 
होती है । अपनी प्रवंचना दौर्मनस्य के साथ होती है । 

१, [से स्वर्यथाभूमि. अर्ध्वभूमिका: ॥ 

२, भाष्य, चतुविजनकायिकाशवतुरविज्ञानकायिक: संप्रयुक्ता: । 

३. भाष्य, सनोभूसिका सनोभूमिकरेव संप्रयुक्ता:। 

सनोभूमिक झ्रनुशय केवल सनोभूमिक,इन्द्रियों से ही संप्रयुक्त होते हैं । 
४, [दोर्मनस्येन कोकृत्यं ईष्य क्रोधो विहिसतम, उपनाह: प्रदाशश्व | 
५, मात्सय तत्‌ विपर्ययात्‌ ॥ 

६. [शाद्यमायामिद्ध्नक्षा उभयसंयुक्ता: 

डक 
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[६८] ४८ बी-सी. दो सुले्रियों के साथ मंद 

तृतीय ध्यान में मद सुल्लेन्द्रिय संप्रयुक्त होता है| अश्रवर ध्यानों में सौमतस्थेन्द्रिय से 
संप्रयुक्त होता है,* ऊध्व॑ में उपेक्षेन्द्रिय से संप्रयुक्त होता है। अतः 

भ्रष सी, उपेक्षा संग हैं ।* 


उपेक्षा से सब संप्रयुक्त होते हैं। यथा बलेश उपक्लेश में श्रविद्या के संप्रयोग का 
प्रतिषेध कहीं नहीं है, उसी प्रकार उपेक्षा के संप्रयोग का भो श्रतिषेध नहीं है । 

भूछ डी, दूसरे चार पाँच के साथ* 

चार पर्य॑वस्थानों का श्र्थात्‌ श्राह्ेक्य, अनपत्राप्य, स्त्यान, श्ौद्धत्व का ५ वेदनेन्द्रियों 
से संप्रयौग होता है, क्योंकि प्रथम दो प्रकुशल-महाभुमिक हैं. (२'२६) | एक दुसरी हृष्दि से 
सुत्र* बचन है कि वलेश और उपक्लेशों में पाँच नीवरण होते हैं--(१) कामच्छल्द (२) व्यापाद 
(३) स्त्थानमिद्ध (४) श्रोद्धत्य (५) विचिकित्सा । 

[६&] क्या त्र धातुक स्त्यान भ्रौद्धत्मय भर वित्तिकित्सा का ग्रहण है या केवल कामभातुक 
का ; सूत्र में उक्त है कि नीवरण एकान्त ग्रकुशल हैं ।* 

५१ ए, नीवरण कामधातु में होते हैं” श्रन्यत्र नहीं | 

स्त्थान, भिद्ध और ओऔद्धत्य कौकृत्य इन दो के एक-एक नोवरण क्यों हैं ! 





१. [सदः सुखाभ्याम ] 

२, शुज्नान चाडः के अतुसार “''''अधरभूमियों के सीसनस्येन्द्रिय से पूव॑बर्णित 
एवं उपकलेश उपेक्षेन्द्रिय संप्रयुक्त होते हैं, क्योंकि सन्तत्ति ,के उपच्छेद के काल में (ऊपर ए० ६६ 
पंक्ति १३ देखिये) सब उपेक्षा के साथ पाये जाते हैं, क्योंकि एक प्रतिषद (६'६६) एकान्तत। 
उपेक्षा भूमि की है। यथा कोई प्रतिषेध नहीं है'****"''' । 

. [प्रबंगोपेक्षा] ' 

४. [चत्वारोड्ये तु पंचणिः ।] 

५. संपुक्त २६, २८, एकोत्तर २४, २; ६७७ भ्रतुवाद पृ० १६७, टिप्पणी में सूत्र 
उद्ध,त है। विभाषा, ३८५,१ पाँच तोवरण इस शब्द का प्र्थ ४५, १४; यह इस क्रम्त में क्‍यों 
परिगणित हैं । (वसुमित्रादि के श्रभिधम्म संग्रह के श्रनुतार ६ नीवरण पझ्विद्या को सम्मिश्चित 
करते हैं । कम्पेंडियम प० १७२ 5० देखिये। (नीवरण ८ ध्यान समापत्ति के श्रावरण) 
कोश, ४ अनुवाद पृ० २०१, ठि० १, अत्यसालिनी, १७७ | 

६, व्या० ४६७ ४. केवलो5यं परिपूर्णोडकुशलराशियंद उत्‌ पंचनीवरणानि-संयुक्त 
५'१४५ से तुलना फीजिए । * 

७, व्या० ४६७'५ काम्ेन नीवरणानि--योग सूत्र, ११३० का स्थान स्त्यान है । 
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५६ बी-सी, दो-दो के एक-एक नीवरण हैं क्योंकि उनका विपक्ष, आहार और कृत्य 
एक है।" 

विपक्ष श्र्थात्‌ प्रतिपक्ष, अनाहार सूत्र में उपादिष्ट है कि स्त्थात और मिद्ध का एक 
झाहार, एक अनाहार है। स्त्थान मिद्ध का झ्ाहार क्‍या है! पाँच चर्म भ्र्थात्‌ तन्द्री, भ्रति, 
विजृम्भिका, भक्त ध्मता, चेतसो लीनत्व । उसका अनाहार क्या है ! प्ालोक-संज्ञा ।* 


स्त्थान भोर मिद्ध का एक ही कृत्य (क्रिया) है, यह चित्त को लीन करते हैं। इसी प्रकार 
प्रौद्धधय भोर कौकृत्य का एक झाहार, एक अनाहार एक कृत्य है। प्राहर चार--घम्म ज्ञाँति 
वितक॑, जनपद वितर्क, प्रमर वितक॑, पूर्व “'''*''“'संसगंचर्यास्मृति | 


झताहार समर्थकृत्यः चित्त का ब्युपशम |* 


[१००] किन्तु सब क्लेश तीवरण हैं । सूत्र में पाँच नीवरण क्‍यों गिनाये हैं ? 
भर सी-डी, केवल पाँच एक स्कत्ध के उपघात से, विचिकित्सा से ।* 


कामच्छन्द और व्यापाद शीलस्कन्ध का उपघात करते हैं। स्त्थानमिद्ध प्रज्ञास्कन्ध का 
विघात करते हैं। औद्धत्य-कौकृत्य समाधिस्कन्द का विधात करते हैं। प्रज्ञा और समाधि के 
अभाव में सत्यों के विषय में विचिकित्सा होती है ।९ 


किन्तु दूसरों का कहना है कि इस कल्पना में औद्धत्य-कौकृत्य का जो समाधि में 
नीवरण है नीवरणों की सूची में स्त्यान मिद्ध के पूर्ण ग्रहण होना चाहिए । अतः इन दो नीवरणों 


«१, व्या० ४६७'७ एकविपक्षाहारइृत्यतः | [दि एक] यहू विभाषा ३८, १० का 
बाद है । 

२, संयुक्त २७, ऊपर एृ० २६, टिप्पणी २, संयुत्त ५"६४, प्रंगुत्तर, १९३, ५११३ 
श्रालोक संज्ञा, दीघ, २४६, २२३ । 

३, महानिद श (ऊपर एृ० ८६ देखिये) में यह तीन वितर्क उल्लिखित हैं | ज्राति 
वित्तक --विभाषा [संपत्‌ और विपत्‌ से वियोग भ्रौर संयोग में ज्ञाति के कारण हर्ष विधाद 
होता है। और चित्त दूरद्शिता का उन्माद करता है| जनपद वितर्क, श्रमर वितर्क (विभावारन 
ग्रल्पायु प्रोर जरा के कारण परोपकार करना*'* **' हर्ष या विषाद उत्पन्न करना) विश्ंग, 
घृ० ३५६ श्लौर सौन्दरनन्द १५ देखिये! चतुर्थ आ्राहार, पूर्वस॑भोग और संसर्गचर्या कौ 
प्रतुस्‍्मुति है । 

४. चेतसो व्युपसमो--प गुत्तर, १ ४ सें | 

५. स्किन्‍्धोपघाताद विमतितश्च पंच तु ११] परमार्थ में पंच शब्द नहीं है । 

६, शुझान-चाह्‌ में यह भ्रधिक है प्रौर इसलिए विसुक्ति श्र विमुक्ति ज्ञानरर्शन 
इत्पन्न नहीं होते। (६,७४५ ,सी) वेखिये । 
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से ग्रयासंख्य समाधि और प्रज्ञास्कन्ध का उपधात होता है ।* समाधि प्रयुक्त पुदुगल को स्त्थान- 
मिद्ध से भय है । धर्मप्रविचय (>-प्रज्ञा) प्रयुक्त पुदूगल को औद्धत्यकौकृत्य से भय है ।९ 


अत्यवादियों का अन्यथा वर्णन है ।* वह कैसे 


[१०१] व्याख्या करते हैं ? चारगत भिक्षु प्रिय या अप्रिय वस्तु देखता-है और उत्तका 
निमित्त ग्रहण करता है (निमित्तं गृहणाति)। जब वह विहारगत होता है वब प्रिय-अप्रिय 
बिषुय के निमित्त ग्रहण से जो कामच्छन्द और व्यापाद भ्रवृत्त होते हैं वह प्रथम समापन्न होने 
में अन्तराय होते हैं; पश्चात्‌ जब भिक्षु समापत्ति समापन्न होता है तब शपथ विपश्यना कौ 
यथार्थ भावना के न होने से स्त्यानमिद्ध और ओऔद्धत्य-कौकृत्य उत्पन्न होते हैं; जो यथाक्रम- 
शपथ (समाधि) और विपश्यना (+-प्रज्ञा)-में अन्तराय होते हैं.। पुंनः जुब बह व्युत्यित 
होता है, सब धर्म विध्यान काल में विचिकित्सा अन्तराय होती है ।--इस प्रकार पाँच नीवरण 
हैं। एक वस्तु की परीक्षा करनी है। न 


हम विसभांग धातु सर्वत्रग (५'१३) कलेशों का अर्थात्‌ भिध्या दुष्ट्यादि का, जो दुःख 
दर्शन हैय हैं जिनके आलम्बन दो ऊर्ध्वधातु हैं, विचार करते हैं। यह आलस्बन ऊध्वंधातुओं 
की आलम्बनावस्था में दुःखसमुदय अन्वयज्ञानपक्ष से परिज्ञात होता है (परिज्ञायत्ते) (५१४, 
६"२६, ७*३ सी), किन्तु यह क्लेश उस अन्वयज्ञान पक्ष उत्पाद काल में प्रहीण नहीं होते, क्योंकि 
यह क्लेश कामावचर होने से (कामावचरत्वातू) पूर्व ही दुःख समुदय धर्मज्ञानपक्ष से वध्य है 
जिसका उत्पाद इस अत्वयज्ञानपक्ष के पूर्व होता है । ४ 


इसके विवर्यय दृष्टिपरामर्शादि कलेशों का प्रहाण, जितका आलम्बन साख्नव है (साख्रवा- 





१ श्रपरे शुश्रानचाडः ; यदि कोई सूत्र के श्र्थ का वर्णन इस प्रक्तार करंता है तो 
प्रौदत्य क्रोकृत्प का स्त्यानमिद्ध से पूर्व प्रहण होता चाहिए क्योंकि सम्ाधिवश प्रज्ञा की 
उत्पत्ति होती है श्रौर समाधिनीवरण का ग्रहण प्रज्ञानीवरण के पूर्व होना चाहिए । ईस फारण 
प्रन्य भ्राचायं कहते हैं कि इन दो नोबरणों से यथाक्रम का उपधात होता है। जापानी सम्पावक 
के झंनुसार यह प्रपरे सीत्रान्तिक है। ध 

हि विभाषा ४८, १४- वसुसित्र कहते हैं--प्रिय , विषय के लाभ से कामच्छन्द, उसकी 
हानि से प्रतिघ--उसकी हाति होने पर चित्त को विधाद होता है श्ौर बह ल्लोन होता है । 
वह स्त्थान उत्पल करता है; पश्चात्‌ चित्त प्रदुष्ट (() भर श्रवसन्न (दुदिन ११) होता है। वह 
सिंद्ध का उत्पाद करता है। श्रौद्धय के पश्चात्‌ कौकृत्य प्रौर श्रन्त में विज्लिंकित्सा का | 
५ नीवरणों का यह क्रम है। ह 


२. ,॒ुप्रानचाड के भ्रतुसार सूत्र यहाँ उद्ध,त हैं । 
३. ध्या० ४६७, २७ जापानी सम्पादक के श्रतुसार सौत्ान्तिक 


ः पयाद्या के अनुसार 
५वीं झ्राचाय | 2. 75 


न का बह, 8. | 5 *+*०«० 
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सम्बन ५१६) और जो विरोधमार्ग दर्शन हेय हैं, उस समय नहीं होता जब उनका आलस्बन 
(विरोधमार्ग दर्शनहैय मिथ्यादृष्ट्यादि) (दुःखसमुदय धर्मज्ञान पक्ष या अस्वमज्ञानपक्ष से) परिज्ञात्‌ 
होता है । उनका प्रह्मण पश्चात्‌ केवल विरोधमार्ग दर्शन से होता है । 


[१०२] अतः यह कैसे कह सकते हैं कि यह दो प्रकार के बलेश का आलम्बंत ज्ञान से 
प्रहीण होते हैं ? 

क्लैशों का क्षय आलम्बत परिज्ञान से होता है ऐसा कोई एकान्त नियम नहीं है। 
उनका प्रह्मण चार प्रकार से होता है ।* 

दर्शन हेय बलेशों का क्षय । 

६०---ए-सी, आलम्बन परिज्ञान से क्षय, तदालम्बन बलेशों के नाश से क्षय, आलम्बत 
प्रहाण से क्षय ।* ह 

१--आलम्बन परिज्ञाद से दुःख समुदय दुग्हय स्वभूम्यालम्बन क्लेश और (८) विरोध- 
मार्यदर्शन हेय (५१४) अनाल्नवालम्बन वलेश प्रहीण होते हैं । 

२--तदालम्बन क्लेश के संक्षय से; विसभागधातु सर्वत्रग जो दुःख समुदय दर्शन 
हैय है यह कलेश (५'१२) सभागधातु सर्वत्रग क्लेश के आलसम्बन हैं। इसके क्षय से उनका 
क्षय होता है ।* 





१, ध्या० ४६०,६ १, हम भाष्य का उद्धार कर सकते हैं--विश्तमागधातुसबंत्रगानां 
विरोयमार्मदर्शनप्रहातव्यानां च सास्रवालस्त॒तानां यदालम्वनं परिज्ञायते न ते तदा प्रह्मीयन्ते । 
यदा च॒ प्रहोपन्ते-त तदा तेबाम झआलम्बन परिज्ञायत इति कथमेर्षा प्रहाशम । क्‍्लेशानामालम्बन 
परिज्ञानात्‌ क्षय एपो5पि | 

ज्या० ५००,४ नैकान्त: कि सहि' चतुर्भि: प्रकार: | कतसेश्चतुर्भिः । 

२. प्रालस्व॒नपरिज्ञानात्‌ तदालम्बनसंक्षयात्‌ भ्रालम्बनप्रहाणाच्च | 

विभाषा २२,१५-एक मत के अतुप्तार अनुशयों का प्रहाण चार प्रकार से होता है : 
१. झ्रालस्थनप्रहाण से साज़वालम्बन प्रहाण अ्रनुशय जो विरोध मार्ग दर्शन हेय 
हैं। २. तवालम्बन कलश प्रहाएं से वह झतुशय जो ग्र्य घातु को झालस्वन बनाते हैं "प्ग 
बसुमित्र के अनुसार पाँच प्रकार से : १ झलस्वतदर्शन से प्रहाए, अनाज़वालस्वत झतुशय भर 
संभाग धातु सर्वत्रग अनुशय, २. आलखन प्रहाण से प्रहाण साल्नवालम्बन और विरोधप्ार्ग 
दर्शन हेय श्रतुशव, ३े तदालम्बन वलेश प्रह्मण से प्रहाण; सबंत्रग प्रतुशय जो विसभाग चांतु 
को झ्ालस्थत बनाते हैं। ४ श्रालस्वन प्रहाए और तदालस्बन क्लेश प्रहाए से प्रहाण, व!ख- 

संशुदग दर्शन हेय झसबवंत्रग झ्रतुशय, ४, प्रतिपक्ष के उदय से प्रहाण, भावनाहेय अतुशय-- 
असुबन्धु साकल्येत इस प्त का अनुसररं करते हैं | 

३. विसभाग घातु सर्वेत्रग सत्काय हृष्व्यादि के भ्रालस्‍्वन हैं। इस सपूह के क्षय से 


इनका क्षय होता है । 


झ्१ृव अभिधर्मकोण 


३--आलम्बन प्रह्मण से; विरोधमार्ग दर्शन हेय सोखवालम्बन अनालवालम्बन क्लेश 
हैं (५९६४) इसके क्षय से वह अहीण होते हैं-।* 
भावना हेय कलेशों को 


[१०३] ६० डी. क्षण प्रतिपक्ष के उदय से ।* 


| जब एक मार्ग एक बलेश प्रकार का प्रतिपक्ष है तब वह मार्ग उत्पत्न होकर इस प्रकार 
का प्रहाण करता है। किस प्रकार का कौत मार्ग प्रतिपक्ष है? इसका सविस्तार निर्देश होगा 
(६३३); मृदु मृदु मार्य अधिसात्र २ प्रकार का प्रतिपक्ष है'*“““अधिमात्र-अधिमात्र- 
मार्ग मृदुर प्रकार का प्रतिपक्ष है| 


प्रतिपक्ष कितने प्रकार के हैं ? 
६१ ए-सी, प्रतिपक्ष चतुविध है : प्रहाण, भाधार, दुरीभाव, विदृषण ।रै मु 


१. आनत्तर्य मार्ग (६२८,६४ ) प्रह्मण प्रतिपक्ष है। प्रतिपक्ष जिसका फल 
प्रह्मण है ।* 


[१०४] २. पूर्व से जो पर है अर्थात्‌ वियुक्ति मार्ग, वह आधार प्रतिपक्ष है । वह 
प्रतिपक्ष जिम्तप्ते आनन्तयँ मार्ग-प्रावित प्रह्यण का आधारण होता है । 
३. वियुक्ति मार्ग के परे जो मार्ग है वह दूरीभाव प्रतिपक्ष है । 


“बह प्रतिपक्ष जिससे पूर्व समुच्छित क्लेश की शक्ति दुरीक्षृत होती.है ।! दूसरों के 
अनुसार वियुक्तिमागें भी दुरीभाव प्रतिपक्ष है क्योंकि इससे भी क्लेश प्राप्ति दूरीभूत होती है । 


४. वह मार्ग जिसमें धातु का दोषतः दर्शन होने से (--दोषतो दर्शनम्‌ -+ अवित्यादि 
आकारों से) घातु विदवषण होती है । विद्ृषण प्रतिपक्ष है | (६:४० देखिये) 


किन्तु यह आमुपूर्वी साधी है, १. विदुषण प्रतिपक्ष र-प्रयोग मागे5; २. प्रह्मण प्रति- 





१, विरोधमार्ग दर्शन हेय (१-१४) दृष्ठिपरामर्शादि के आ्रालम्बन मिथ्या हृष्व्यादि 
क्लेशों के प्रहार से साखवालम्बन हिट परामर्शादि प्रहीण होते हैं। 

२, प्रतिपक्षोदयात्‌ क्षय: | 

३, [ चतुर्धा प्रहाणाधार दूरीभावविदूषणाः | प्रतिपक्ष: ] 

४, ध्या० ४६६,४ २, विपक्ष प्रतिहन्द्री पक्ष: प्रतिपक्ष; । प्रहाणाय प्रतिपक्ष: प्रहाण- 
प्रतिपक्ष: ।""***'प्रहीयते बानेनेति प्रह्म॒णं प्रहार चासौ प्रतिपक्षश्व प्रहाण प्रतिपक्ष: | 


-.. ३ ध्या० ४६९, २५उष्मगतादि (६१७) ग्ृहीत होते हैं। इस प्रयोग मां के 
झालम्बन केवल दुःख और सप्तुदय हैं । 


षष्ठ कोशस्थान॑ ३१६ 


पक्ष > वियुक्ति मार्ग; ३, आधार प्रतिपक्ष --विमुक्तिमागं; ४. दूरीभाव प्रतिपक्ष -विशेषमार्ग 
(५१६३) । 

जब क्लेशों का प्रह्मण होता है तथ किससे (कुतः) विस्तंयोग होकर इनका प्रह्मण 
होता है १ 

६६ सी-डी. ऐसा मानते हैं कि क्लेश आज्नम्बन से विविक्त हो प्रहीण होते हैं ।* 


वास्तव में क्लेश संप्रयोग से (अर्थात्‌ चित्तसंप्रयुक्त वेदबादि धर्म से २२४) * बिविक्त 
नहीं कि पर हो सकता | 


[१०५] किन्तु वह अपने आलम्बन से इस प्रकार विविक्त हो सकता है कि उस वस्तु 
को आलम्बन बना उसकी पुनः उत्पत्ति न हो । 


अस्तु अनागत क्लेश स्वावलम्बन से विविक्त हो सकता है। किन्तु प्रतीत क्लेश कंसे 
होगा ? आलम्बित वल्तु को अवालस्बित नहीं कर सकते । व्या भालम्बनांतू प्रहमतव्यं 
वाक्य का अर्थ आलम्बन परिज्ञानात्‌ प्रह्मतव्य है? किन्तु यह नियम कि बलेश परिज्ञात से 
प्रहीण होता है, एकान्त नहीं है (ऊपर पृ० १०२ देखिये) । 


अतएव इसका परिहार करना चाहिए ( वक्तव्यमेतत्‌ ८ परिहृतंव्यमेतत्‌ ) क्या होना 
चाहिए जिससे क्लेश प्रह्दीण कहलावे ? ५ 


१, इन चार मर्गों का लक्षण ६'६५ बी-डी में है| 

२, प्रह्मतव्य क्लेश झआलम्बतान्मतः || 

३, शुआनचाह्‌ : यह सम्भव नहीं है कि क्लेश का विवेचन संप्रयुक्त धर्मों से (निकाय 
सभाग के चित्त चेत्त से) हो | केवल वह झपने श्ालस्वन से विविक्त हो सकता है । जापानी 
संपादक, विभाषा, ३२, १३ का उल्लेख करते हैं | यह उक्त है कि ग्रनुशयों का प्रहाए झालम्बन 
से होता है न कि चित संग्रयुक्त धर्मों से | प्रतिपक्षयल के कारण इस वस्तु को आलस्वन बताकर 
प्रतुशम की पुनरुत्पत्ति नहीं होती | इस प्रकार अनु गय प्रहोश होता है। यथा एक प्रवृगल 
झपने पुत्र को पानशृहू, वेश्यागृह, प्रेक्षागह जाने से रोकता है । चित्त संप्रयुक्त घ॒र्मों से विदेषन 
सम्भव नहीं है। प्रतएव यह कहा है कि उक्त धर्मों से विवेचन कर प्रहाण नहीं होता | विवेचन 
कर प्रह्मण नहीं होता । है 

हुएइ-हुएइ (प०्पक्षनत०्ण्थं) कहते हैं. संप्रयुक्त धर्म उस तिकाय सभाग के चित्र 
चेत्त हैं। क्लेश का उनसे विवेचन शक्‍य नहीं है। क्लेशों की उत्पत्ति आलम्बन से नहीं होती। 
यही उनका प्रहाश कहलाता है, जब कोई क्लेशों का प्रहाण करता है तो केवल स्वासान्तानिक 
क्लेशों का करता है। झ्तः यह कैसे कहते हैं कि क्लेश झालरबन से प्रहीरण होता है। 

सूत्रालंकार, १७.१६ क्लेश को श्रालस्वन कहा है क्योंकि यह उक्त है कि 'सनोमय ग्रन्यों 
के प्रहाण से आलम्बन उच्छिन्न होता है (मनोमयानां प्रन्थानां प्रहाणात्‌ उच्छियय्‌ प्रालस्बन्‌) 


३१० अभिधर्मकोश 

[१०६] स्वसान्तानिक क्लेश प्राप्ति के क्लेश से उपक्लेश की,श्राप्ति (२३६ बी) के 
छेद से जो स्वप्तत्तान में था, प्रहीण होता है। पर सनन्‍्तान क्लेश (क्रुशलादि) सर्वकूप और 
अविलष्ट धर्म (अरूपिन्‌ कुशलासास्रव, अनिवृतव्याख्याकृत) यह विविधवस्तु तदालम्बन स्वसान्ता- 
निक क्लेश के प्रह्मण से प्रहीण होते हैं (विभाषा, ५१,७,७६,१८ आदि) । 

व्या० ४०११, कितने प्रकार की बूरता है 7--स़िद्धान्त में चार उक्त हैं। ६२. 
वैलक्षण्य से--लक्षण दूर विपक्ष से विपक्ष दूरता, देश विच्छेद से देशकाल दूरता, काल से 
यथा दृष्टान्त के लिए महाभूत शील प्रदेश और अध्व दय की दूरता ।* 


ध्या० ५००,७. १, संघभद्र, २३५, ६८ ए ने दोष का परिहार कियां है (व्यास्या 
में उद्ध,त है।) 
क्लेश का प्रहार प्रालम्बन से करना चाहिए (आालस्बनात्‌ क्लेशा; प्रह्मतथ्या:) क्योंकि 
भ्रालस्व॒न द्विविध है, संयोगवस्तु श्र श्रसंगोगवस्तु; जिन अनुशयों का विषय (+ श्रालंबन) एक 
संयोगवस्तु है श्रौर जितका ऐसा विषय नहीं है । किन्तु जिसका उत्पाद पूर्व श्रतुशय बल से 
होता है उनकी भी प्राप्ति (२'२६) पुदुगल सन्‍्तान में होती है। 'यद्यपि यह चित्त सन्तति 
अक्लिष्ट चित्त की होती है। तथापि इस प्राप्ति का श्रविच्छेदेन प्रवर्तन श्रमागत श्रौर श्रतीतत 
बलेश के हेतु फल रूप में होता है | इसी प्रकार जिन श्रतुशयों का विषय एक श्रसंयोग वस्तु है 
ओर जिनका ऐसा विषय नहीं है श्रौर जो तद्वियय क्लेश के पृष्ठ में सपुदाचार करते हैं, उनकी 
भी प्राप्ति को ऐस। ही जानना चाहिए । यह चर्तमान प्राप्ति श्रनागत क्लेश की उत्पत्ति में हेतु 
भूत है श्ौर अतीत बलेश का निष्पत्दभाव से फल है। रिन्‍्तु भ्रतुशय प्राप्ति सन्‍्तति में तत्‌ 
 प्रहाण के प्रतिपक्ष के निष्पल्द को प्राप्ति के समवधान से विरोधित (विरुद्ध) होतीं है.। क्योंकि 
यही झनुशय प्राप्ति वर्तमान श्र श्रनागत कलेश भ्राप्ति का प्राधार है। प्रत;, कैयोंकि एक 
ग्रालंबन से उत्पत्त कलेश प्रत्यालंबन क्‍्लेशों का भी अवर्तत करते हैं, इसलिए जब (एक कुशल 
प्राप्ति) जो तवालंबन प्रहाण प्रतिपक्ष का निष्पन्द है उत्पन्न होती है, तब कलेश प्राप्ति विगत 
होती है प्रौर वह बलेश तवालंबन होते हुए भी हेतुफलभूत (प्राप्ति) से उपक्रान्त होते हैं भ्रीर 
प्रहीण कहलाते हैं। जब क्लेश विषय परिज्ञात नहीं होता तब प्रतद्विषय कलेशों की प्राप्ति भी 
जो तद्विषय क्लेश से उत्पन्त होती है, श्रतीत श्रौर श्रनागत क्लेश की हेतुफलभूत हो सनन्‍्तति 
में भ्रविच्छेदेन प्रय्तित होती है। श्रत; यह श्रभिमत है. कि झ्ालस्व॒न वियोग से. जब विषय 
परिज्ञान होता है तो प्राप्ति का विच्छेद होता है (आलस्बनात्‌), बलेशों का प्रहाण होता है । 
किन्तु यदि यह श्रभिप्नं त है कि तदालम्बन प्रहाणादि से क्लेश प्रहीण होते हैं तो यह 
क्यों कहा कि ग्रालंबन परिज्ञान के बल से क्लेश प्रहीण होते हैं। यह दुःख सत्यादि परिज्ञान 
के बल से ही प्रहीण होते हैं । उसके श्रभाव में होते हैं श्रौर उसके भाव के योग से नहीं होते । 
जो यह कहते हैं कि प्रतिपक्ष के उदय से कलश प्रहीण होते है, उनकी यह मानता होगा कि 
भावना हैय वलेश भ्ालस्थन दुख सत्यादि के परिज्ञान बल से ही प्रहीण होते हैं। 
(व्या०५०१,४) १. वलक्षण्य विपक्षरव देशविच्छेदकालत। | 


भूतशीलप्रदेशाध्बद्यातासिव दूरता ।] 
विभावषा, १७,२ के झतुसार प्रकरण ६,११ प्रत्य वाद दरता, २६७ ए, ४'७ सी, ए० ३१ 


पृष्ठ कोशस्थान ३२१ 


[१०७] १, वैलक्षण्य से लक्षण-दूरता, बधा--यद्धपि महाभूत सहज हैं (२९६५) तथापि 
लक्षण की भिन्नता से वह एक दूसरे से दूर है । 

२. विपक्षत्व से विपक्ष-दूरता (विपक्षत्व>-प्रतिपक्ष), यधा--दौःशील्य शील से दूर है । 

३. देश-विच्छेद से बलेश-दूरता, यथा--पच्छिम समुद्र की पूर्व समुद्र से दूरता । 

४. काल-दूरता यथा--अतीत और अनागत अध्व की दूरता | अतीत और अनागत 
दूर कहलाते हैं, किससे वह दूर है ? वह वर्तमान से दूर है। विरुद्ध अतीत और उत्पद्यमान 
अनागत वर्तमान से कैसे दूर हैं ? हमारे मत में अध्व के नानात्व के कारण अतीत और अना- 
गत दूर हैं| व्या० ५०१,१४ इसका कारण नहीं कि वह अतीत में और अनागत में दूर होंगे 
(न चिरभुतभावितेत) । इस प्रकार से तो वतंमान भी दूर होगा, क्योंकि वह एक भिन्न अध्व 
है | हमारा कहना है कि प्रकारित्रवश (कारित्र, ५९२५, पृ० ५२) अतीत और अनागत दूर हैं । 
असंस्कृत, जो, जिनमें कारित्र का नित्य अभाव है अन्तिके घ॒र्मं कैसे अवधारित होते हैं? 
क्योंकि स्वेत्र दोतों विरोधों (२३६) की प्राप्ति का उत्पाद होता है। अतीत और अनागत में 
भी अन्तिकत्व का प्रसज्भ होगा । (कुशलादि अतीत अनागत की प्राप्ति हौती है।) और 
आकाश जिमकी प्राप्ति नहीं है (२:३६) क॑से आन्तिक होगा ? हमारा कहना हैं कि अतीत 
और अनागत एक दूसरे से दूर हैं, क्योंकि वह वर्तमान से व्यवहित हैं। व्या० ५०१,२७ 
वर्तमान आत्तिक है, क्योंकि वह अव्यवहित है । किसी विघ्त से व्यवहित नहीं है. (अव्यव- 
हितत्वातू न केन विध्नेत हितम्‌), किन्तु इस कस्पना में भी अतीत और अनागत दूर ओर 
आसन्न दोनों होंगे, क्योंकि वह अन्योन्य से दूर हैं मौर वर्तमात से अन्तिक हैं । 


[१०८] यह उक्त मत है ।! अनागत धर्म स्वलक्षण से दूर है, क्योंकि इसने स्वलक्षण 
को सम्प्राप्त नहीं किया है । अतीत स्वधर्म स्वलक्षण से दूर है, क्योंकि यह उससे प्रच्युत है। 

यह कहा गया है कि प्रतिपक्ष के उदय से (५१६० ड़ी) क्लेशों का क्षय होता है। 
हमारा प्रश्न है कि क्‍या विशेष मार्गग्रमस से (६६५ बी-डी) प्रहयणविशेष ६ बलेशों का 
विशेष प्रह्मण होता है ? व्या० ५०२,६. नहीं, सब क्लेशों का । 

६३ ए. सक्षत्‌ क्षय होता है।* 


१. अश्रभिधर्म में उक्त है ; दूरे धर्मा; कतमे प्रतीतानागता धर्मा: । अन्तिकेधर्मा: कतमे 
प्रत्युतज्ञा धर्मा: असंस्कृतद्च--प्रार्यदेव चतुःशतिका, २५८, भेमर्स एशियादिक सोसाइटी 
बंगाल, ३'८ (१८६४, ए० ४६२) में प्रतीत प्रनागत के विचार में इसे उद्ध,्त करते हैं। दूर 
झौर अत्तिके रूप पर १.२० ए-बी (पनुवाद ५० २६) देखिये । 

यह सोन्रान्तिकों का व्यास्यान है, ध्यास्या के प्नुसार। एवं तु मुक्त स्थादिति 
स्वम्तमाचार्यस्य । 

२. [सकृत क्षयः] 

४१ 


३१२ अभिषरमकोश * 


अपने प्रह्मणमार्ग से क्लेश का क्षय होता है । किन्तु ६३ ए-बी कलेशों से विसंयोग का 
लाभ पुन:-पुनः होता है ।* 

किन कालों में ?---६ लक्षणों में । 

६३ सी-डी प्रतिपक्ष के उदय पर, फल की प्राप्ति पर, इन्द्रिय-विवृद्धि पर"; प्रतिपक्ष 
से यहाँ विमुक्ति मार्ग अभिष्रेत है। 


फल से ल्लोत-आपतन्नादि (६-४१) श्रामप्य-फल का ग्रहण होता है । इन्द्रियविवृद्धि- 
संचार (६-६० सी) अभिप्रेत हैं | 


[१०९] इन ६ कालों में विसंयोग का लाभ होता है। यथायोग कुछ क्लेशों के लिए 
६ काल में, यावत्‌ कुछ के लिए दो काल में (केषांचिद्‌ यावद्‌ दयोः)* 


[विसंयोगलाभ: तेध्यः पुनः पुनः] निर्वासभूत ग्रसंसक्षत धर्म प्रतिसंड्यानिरोध या 
” कलेशविसंयोग (१'६, २'५५ डी, ५७ डी) की प्राप्ति पौन!पुन्पेत और स्थान-स्थान्यतर-तम- 
रूपेण होती है । 

२. प्रतिपज्ञोदयफलप्राप्ती लियविवृद्धिषु ' 

३, सुद्रादिपंचेन्दिय (२२ एनची, झंतुवाद ४० १०६) अभिम्रेत हैं। जिनकी योगी 
विवृद्धि करता है। जिनका संचार करता है; जिनको तीक्षण करता है । 

४. शुझआानत चाह अपने श्रनुवाद में (२१, १३ बी ४-१४ ए ६) इस टीका को प्रक्षिप्त 
करते हैं | हम उस योगी को लेते हैं जिसको इन्द्रियाँ मुदु हैं। ए--सप्तदर्शनहेय काम्ावचर 
क्लेश से विसंयोग का लाभ ६ काल में होता है। प्रतिपक्षोदयकाल श्रर्थात्‌ दु:खादि धर्मज्ञान 
पक्ष; २-५ चतुः लस्ष्य संप्राप्ति, ६--इन्द्रिय संवार काल । इसी प्रकार सप्तन्नयदर्शनहेय रूपा. 
रूप्यावचरक्‍्लेश से विसंयोग लाभ की योजना करनी चाहिए, यहाँ प्रतिपक्ष भ्रन्वयज्ञान है | 

बी--मार्गवर्शनहेय रूपारूष्यावचरवलश के लिए केवल ५ काल हैं, क्योंकि प्रति- 
पक्षोदय काल (भअ्र्थात्‌ सा्गेंडस्वंयज्ञानकाल) स्रोत आपत्ति फलप्राधिं को भी काल है। 

्री--भावनाहेय कामावचरवलेश के प्रथम ५ प्रकारों के लिए केवल ५ कांल हैं, 
का ५ प्रकारों के प्रहाण के पूर्व जो त्रोत-भ्रापत्ति फल-काल होता है उसको वलणित 
करता 

डी--इन्हों क्लेशों के धष्ट प्रकार के लिए चार काल हैं, क्योंकि प्रतिपक्षोदपकाल 
(प्र्यात्‌ षष्ठ विमुक्तिमाग) सकृदागामि-फल-काल भी है | 

ई---इन्‍्हों क्लेशों के सातवें झौर श्राठवें प्रकार के लिए चार काल हैं, क्योंकि खोत 
आपक्ष झ्लोर सकृदागासिफलकाल इन दो प्रकारों के प्रह्मण के पूर्व होता है । 

यफ--इन्‍्हीं क्लेशों के न्वे प्रकार के लिए तींन काल है। (१) प्रतिपक्षोदयकाल 


(ध्वाँ विध्ुक्ति मार्ग) जो श्रनागासफलकाल से सिश्चित है। (२) अहंत्यफलकाल | (३) 
इन्द्रिमसंचारकाल । 
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कुछ अवस्थाओं में विप्तंघोग को परिज्ञा की संज्ञा प्राप्त होती है। 


[११०] (विभाषा, ७६, १) परिज्ञा दो प्रकार की है ; ज्ञान-परिज्ञा, जो अनाश्नव-ज्ञात 


है; प्रहाण-परिज्ञा, जो प्रहाण ही है, क्योंकि फल में (प्रह्मण) हेतु (परिज्ञाज्ञानस्वभावा) का 
उपचार है । 


क्या सर्व-प्रहाण की एक परिज्ञा है ? . 
६४ ए. & परिज्ञा हैं ।* 
तत्र तावतु, 


६४ वी-सी, काम के प्रथम दो प्रकारों का क्षय एक परिज्ञा है ९ तात्पय यह है कि यह 


कामधातु के क्‍्लेश के दो प्रकारों का क्षय है, अर्थात्‌ दुःख और उसके मूल की दृष्टि से 
प्रहेय क्लेश । 


जी--भवाप्र (नैद संज्ञानासंशायतन) के तवम्‌ प्रकार को वजित कर, भावना हैप 
रूपा रूप्यवचर करोशों के लिए तीन काल हैं क्योंकि प्रथम तीन फन' की प्राप्ति हो चुकी है । 

यच--भावागिनक कलेश के नवम्‌ प्रकार के लिए दो काल हैं क्योंकि प्रतिपक्षोदय काश 
(धवाँ विस्तुक्तिमार्ग ) अ्रहल्वफताकाल से मिश्चित हैं। 

यदि योगी तीदोेन्द्रिय है तो इन झाठ अवस्थानों में एक इन्द्रिय संचार काल को 
बर्जित करना चाहिए । [श्रतः अन्तिम प्रकार के क्टोशों का विसंगोग लाभ एक ही काल 
में होता है) यदि श्राचार्य कहते हैं कि संस्या घटाकर यावत्‌ दो काल--तो इसका कारण 
महू है कि उनकी हृषिट में पुरर्लाभि की अ्रवस्थायें हैं।.. |, 


उन योगियों के लिए जो सब भलत्तों की (२-१६ सी-डी, ६'३३ ए) प्राप्ति नहीं करते 
संब्या घठानी होगी । 


१, विभाषा, ३४,१, ज्ञान परित्ता क्या है ? ज्ञात, दर्शन, विधा, बोधि, अभिससय * 
किस प्रकार का ज्ञान परिज्ञा कहलाता है ! कुछ के भ्नुसार श्रनताल्षव ज्ञान--कयोंकि लक्षण में 


झसिसमय झारुया-कोश (कोश, ६ २७) का प्रयोग है; किन्तु लोक संवृत्तिजान (कोश ७,२ यो) 
झ्रभिसमय नहीं कहला सकता । ह 


प्रहाण परिज्ञा क्या है ? राग का झारयस्तिक प्रहाणप्रतिध और विचिकित्सा का झ्रात्य- 
स्तिक प्रहाण-सर्वक्लेश का श्रात्यन्तिक अहोश यहुं-प्रहाण परिज्ञा है। भालम्बत का स्वेया शञान 


(परि-ज्ञा) परिज्ञा कहलाता है। किन्तु 'प्रहाण .सालस्वन नहीं है भीर जानता नहीं है। भ्रतः 
प्रहार परिज्। कैसे करते हैं 


सौज्रान्तिक कहते है कि दो परिक्षायें हैं; १. ज्ञान परितज्ञा--जों जान सम्भव है, 
२, प्रहाण परिशा--जो प्रहमण सम्भव है | ह ्््ि 

२, [परिज्ञा नव) ठककुसु के, प्रतुतार ज्ञानप्रस्थान, ए० ८६; शोर विसुद्धिरण, 
६०६, ६६२ में तीन लोकिक परिज्ञां आहार के सम्बन्ध में) हैं | 

३. कासाधप्रकारदु्र्सक्षया। | एका 
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६४ सी. दो प्रकार का क्षय दो परिज्ञा हैं।* 


[१११] बिरोधदर्शनहेय कामावचरकलेश का प्रह्मण एक परिज्ञा है। इसी प्रकार मार्ग- 
दर्शनहेय कामावचरक्लेश का प्रहाण दूसरी परिज्ञा है। इसी प्रकार सप्तवर्शनहेय कामावचर- 
बलेश का प्रह्मण तीत परिज्ञा है । 

६४ डी. इसी प्रकार उध्वं में तीत परिज्ञा ।* 

इसी प्रकार दो उध्वे-धातुओं को मिलाकर दुःखसमुदयदशनहेय क्लेशों का प्रहण 
एक परिज्ञा है। विरोधदशनहेँय ब्लेशों का प्रह्मण दुसरी परिज्ञा है। मागंदर्शनहेय क्लेशों 
का प्रहाण तीसरी परिज्ञा है| 

अत; सप्तदर्शनहेय भैधातुकक्लेश के प्रहण के लिए ६ परिज्ञा हैं। ६४ ए-सी, तीन और 
परिज्ञा हैं। अवरभागीय आज्रवों का क्षय, रूपास्रवों का क्षय, सर्वाद्रवों का क्षय ।९ 

अवरभागों का (५.४३ ए) अर्थात्‌ कामावचर-आल्रवों का प्रहाण एक परिज्ञा है । 
हूपास्रव-प्रहण--जिसका रूप-राग-क्षय परिज्ञा है (विभाषा, ६२, ११), एक परिज्ञा है। तृतीय 
परिज्ञा आस्रवों का सवृ-प्रहाण है । इसका नाम सर्व-संयोजन-पर्यादान-परिज्ञा है (५,४१)। 

यह तीन परिज्ञायें भावनाहेय क्लेश-प्रकार का प्रह्मण है । 

भावनाहैयवलेशों के प्रहाण के सम्बन्ध में रूप और भआरुप्य' में विशेष है, सप्तदर्शन- 
हेयक्लेशों के लिए यह विशेष व्यवस्थापित नहीं होता । इनका प्रतिपक्ष एक ही है (अच्वयज्ञान, 
७, २ सी-डी), इनका एक नहीं है । 

[११२] ६५ सी. ६ क्षान्ति-फल हैं ।९ 

पहली ६ परिज्ञा; जो सप्तवर्शनहेय कलेशों का प्रह्मण है, क्षान्ति-फल है (६,२४५ सी)। 

६५ डी, अल्य शान-फल हैं ।* 

अवरभागीय प्रहाण-परिज्ञा आदि तीन परिज्ञायें भावना-मार्ग से प्रतिलब्ध होती हैं । 
अतः वह ज्ञान-फल है । 


परिज्ञा क्षान्ति-फल कैसे हैं ? राजा के पार्षद अयधार्थ रूप से राजा की संज्ञा प्राप्त 
करते हैं, अथवा क्योंकि शान्ति और ज्ञात का एक फल्न है । 


१... हियक्षयों दे ते] 

२. नर तियोष्व तिस्र एवं ता;] 

है, ++[तिलोह्स्या प्रधोभागीयरूपसबलिवक्षय। । परिज्ञा:] 
४... निंद क्षान्तिफलम्‌] ऊपर पृष्ठ १३-१४, 

४, सन ज्ञानस्थ'*''"फलम] 


बष्ड कोशस्यान ३२५ 
समाधि की किस भूमि में परिज्ञा का लाभ होता है । 


६६ ए-बी, सब॑ अनागम्य के फल हैं। पाँच था आठ ध्यान के फल हैं ।* वैभाविकों के 
अनुसार पाँच मौल-ध्यान (सामाल्तक, ध्यात सामनाक के विपक्ष, ८.६, २२ ए) के फ्न हैं; 
अर्थात्‌ जो रूपावचर (१, २, ३, ४) और आरूप्यावचर क्लेशों के प्रह्मण हैं; परिज्ञा (४, १,६, ८ 
और &€) केवल अनागम्य अर्थात्‌ प्रथम ध्यान के सामन्तक का फल है | 


[११३] भदन्त धोषक के अनुसार ८ (अर्थात्‌ १.--६, ८ और २६) मौलघ्यान के फल 
हैं--वह कहते हैं कि मान लीजिए कि एक पुदुगल लोकिक या सास्रवमार्गं (६.४६) से काम 
वीतराग है और सत्य दर्शन या दर्शनमार्ग में जो सदा अनाख्रव है, ध्यानों का आश्रय ले प्रविष्द 
होता है--उसका दर्शनहेय कामावचर-क्लेशों का प्रहाण, उम्तका तत्‌ क्लेश-विसंयोग की प्राप्ति 
का ग्रहण दर्शन-मार्गे का फल अवधारित होता चाहिये, क्योंकि वह अनाज्नव है; केवल अवर- 
भागीय-प्रहाण-परिज्ञा (परिज्ञा ७) केवल अनागम्य कर फल है। 

मौलध्यान के सदृश ध्यानान्तर (८.२२ डी) की योजना करनी चाहिये । 

६६ सी एक सामन्तक का फल है ।* 


रझूपराग-क्षय-परिज्ञा (परिज्ञा 5) आकाशान्त्यायतन-सामन्तक (८५.२२ ए) का फत्त है। 

[प्रथम आरूप्य में प्रवेश करने के लिए रूपावचर क्लेशों से विवेचन आवश्यक है, इस 
सामन्तक में यही कहते हैं ।] ६६ डी. एक मोल आरूप्यों का भी फल है।* 

सर्व-प्ंयोजन-पर्यादान-परिज्ञा तीन मौल-आरूप्यों को फल है ! 

६७ ए-बी, सब आर्य-मार्ग के दो लौकिक-मार्ग के फल हैं ।२ 
; & परिज्ञाओं का लाभ अनास्रव-मार्ग से होता है। परिज्ञा ७, ५ और € साख्नव-मार्ग 
से ही प्रतिलब्ध होती हैं । 

६७ वी-डी. अन्वय के भी दो, धर्मज्ञाव के तीन, अत्वयज्ञानपक्ष के ५, धर्मज्ञानपक्ष 
के ६।४ 





१, <|[झनागस्यफल  सर्वा प्यातानां पंच भ्रष्ठो वा) 

शुभ्र।नचाह---इस पहले पाद की टीका करते हैं। सब झनागम्य के फल हैं क्योंकि 
भनागम्य दर्शन भावनाहैय त्रैधातुक कलेशों के प्रहाण के लिए झाथय हैं। 

झनागम्य पर ध्यान, ६.४७ सी-डी, ८.२२ ए। 

२,ल्‍+[फल' सामन्तकस्येका] 

दूसरा पाद प्रदर्शित करता है कि एक प्रारूप्प साम्नत्तक दृष्ठ है क्योंकि भ्रतागस्य 
प्रथम ध्यान का सामन्तक है। 

३,८55 सौलारूप्य त्रयस्य च) प्रभाव सार्ग का चतुर्थ भ्रारुप्य में प्रभाव है | 

४.8 [प्रार्य मार्गस्प सर्वा दर लोकिकस्य] 

५. व्या० ५०७,३ १८ [प्रस्वयस्य च | घर्मज्ञानस्य तिस्र;] शबतत्‌ (स) पक्षस्य पंचच|॥ 


३२६ अभिध्रमंकौश 


[११४] अन्य दो परिज्ञाएँ भावनामार्ग में संगृहीत अन्वयज्ञान के फल हैं (७-३ सीः 
यह ज्ञान जिसके आलम्बत दो ऊर््व॑ धातुओं के दुःखादि हैं), पश्चिम तीन भावनामार्गसंगृहीत 
ध॒र्मज्ञान के फल हैं (कामावचर दुःखादि जिसके आलम्बन में है वह ज्ञान), क्योंकि वह ध्याव 
भावनाहेय त्रैधातुक-धर्मज्ञान, पक्ष के कक्‍्लेश का प्रतिपक्ष ६ फल हैं। यह धर्म-शान्ति और धर्में- 
ज्ञान के फल हैं। अन्वयज्ञानपक्ष के ५ फल हैं। यह अन्वयक्षान्ति और अन्वयज्ञान के फल 
हैं। पक्ष से क्षान्ति और ज्ञांव अभिप्रेत हैं। एक-एक प्रह्मण का ग्रहण परिज्ञा के रूप में क्‍यों 
नहीं होता ? क्षान्ति फल “***'प्रह्मण (सत्य दर्शन मार्ग) के लिए । अं 

६८ ए-डी, १. अताल्नव विसंयोग की प्राप्तिवश २ भवाग्न के प्रदेश प्रहण ३. हेतुद्दय 
समुद्घातवश परिज्ञा होती है. 

जिस प्रह्मण के यह 'तीन लक्षण होते हैं, वह परिज्ञा व्यवस्थापित होता है। पृथगूजन 
के लिए जो प्रह्मण सम्भव है (२.४० बी-सी)_ वंह हेतुद्यय (सर्वत्र। क्लेश का) प्रह्मण है । 
किन्तु पृथग्जत अनात्षव-विसंयोग की कभी प्राप्ति नहीं करंता (२.३८ बी) और वह भवाग्र को 
कभी विकलाकृति नहीं करता । 

दर्शनमार्ग के प्रवेश करने के क्षण से यावत्‌' तृतीय फल (दुःखेहन्वयज्ञानक्षान्ति, ६.२५ 
सी) आये के प्रहाण अनाख्रव 


[११५] विसंयोग की प्राप्तिवश होते हैं किन्तु भवाग्र की विकलाकृतिवश ( नहीं होते 
ओऔर न दुःख-समुदय-दर्शनहेय सर्वत्रगहेतुद्यय के समुद्घातवश होते हैं। (सर्वत्रगहेतु, २ ५४ ए, 
५.१२) । 

चतुर्थ क्षण में (दु:खेज्न्वयज्ञान) भवाग्र विकलाकृति होता है। इसी प्रकार पाँचवें क्षण 
में भी (समुदये धर्मज्ञानक्षान्ति), किन्तु हेंतुद्यय का समुद्धात नहीं होता | किन्तु अन्य घर्मज्ञानों 
में (क्षण-६, १०, १४) और अन्य अन्वयज्ञानों में (श्वाँ, (रवाँ, १६वाँ क्षण) प्रह्मण के तीन 
लक्षण होते हैं और उसे परिज्ना कहते हैं । 

तीन परिज्ञायें, जो ज्ञानफलात्मक प्रह्मण (भावना मार्ग) हैं, इन तीन लक्षणों के कारण 
कोर एक चतुर्थ के कारण परिज्ञा कहलाती हैं | 


६८ डी. धातु के अतिक्रम के कारण 
अर्थात्‌ क्योंकि योगी का वैराग्य कृत्संन-धातु से है। अन्य वादी एक ध्वाँ कारण 
बतलाते हैं । उभय-संयोग, विसंयोगदर्शनहेय क्लेश प्रकार का प्रह्मण पर्याप्त नहीं है. (दर्शन 





१, ष्पा० ५०५,२४, घात्वतिक्रमात्‌ ॥ 

२. ष्या० ५०५,३०, भाष्य उभयसंयोगवियीग पद्चमं काररां भ्राहु: । 

२. व्या० ५०५, १२ अनाज्ववियोगाप्तेभ॑वाप्रविकली ते! । हेतुद्वय ससुद्धातादू परिज्ञा 
ब्विकलाकृहि भवाग्र प्रदेश प्रहुण हैं। भवाप्र के बलेशों के एक प्रदेश का प्रहमण है । 


ष८्ठ कोशस्थान ३९७० 


भावताहेय) तदालम्बन-क्लेश का ग्रहण भी आवश्यक है | किन्तु यह कारण हंतुद्दय-समुद्घात 
और घात्वसमतिक्रम से अन्त्य नही है | 


व्या० ५०६,१०, अतः हम उसका वर्णन पुनः नहीं करते (अतो न पुमत्र 'मः)* । 


[११६] कितनी परिज्ञावों की प्राप्ति हो सकती हैं ? 

६६ ए-बी. दर्शनमार्गस्थ या तो परिज्ञा से समन्वित नहीं होता या एक से पाँच परिर 
ज्ञावों तक से समन्वित होता है ।* 

पृथग्जन किसी भी परिशे से समन्‍्वागत नहीं है। दर्शनमार्गेस्थ आर्य भी 'समुदये 
दर्शनमार्गक्षान्ति' (६,२५ सी) पर्यन्त परिज्ञा से समन्वागत नहीं होता । वह समुदये धर्मज्ञात 
में और समुदयेउत्वय'ज्ञानक्षान्ति में एक परिज्ञा से समत्वागत होता है। समुदयेउन्वयज्ञात्र,और 
विरोधे धर्मज्ञानक्षान्ति में दो से, विरोधे धर्मज्नान और विरोधे5त्वयज्ञानक्षान्ति में तीन से, विरोधे- 
इस्त्रयज्ञात ओर ऐमार्गे धर्मज्ञानक्षान्ति में चार से, मार्गे धर्मश्ान और मार्गे अन्वयज्ञानक्षान्ति 
में पाँच से समत्वागत होता है।* 

६६ सी-डी, भावना-मार्गस्थ, ६, १, २ से समन्वागत होता है ।* 


भावता-मार्गस्थ आर्य मार्गेबल्वयज्ञान में ६ परिज्ञाओं से समन्‍्वागत होता है यावत्‌ वह्‌ 
काम वैराग्य को प्राप्त नहीं होता अथवा जब वह उससे परिहीण होता है । 

जब वह इस वैराग्य को अभिसमय (दर्शन मार्ग, ६, २५ सी) के पूर्व या पश्चात 
प्राप्त होता है तब वह एक अवरभागीय प्रह्मण-परिज्ञा से ही समन्वागत होता है । 

ध्यासया के श्रतुसार झ्सिधासिक विभाषा, ६२, १० 

१. ध्या० ५०६,६. बुःख दर्शन प्रह्मतव्य क्लेश प्रकार के प्रहीण होने पर भी हेतुद्रय- 
ससुद्घात तब तक नहीं होता, परिज्ञा तब तक नहीं होती जब तक समुदय दर्शन प्रह्मतव्य 
तदालम्बन सर्वत्रगहेतृ अ्रप्रहीणा रहता है ! एक घातु के प्राठ प्रकार के कलेशों के (प्रधिमात्र 


पधिमात्र''***“सुवु मध्य) प्रहोण होने पर भी घातु समतिक्रम नहों होता जब तक ध्वाँ प्रकार 
(मुदु-सुदु) भो प्रहीण नहीं होता । 


शुझ्रानचाइ--इतना ग्रधिक है कि घातू समततिक्रम के बिना भी हेतुद्दय समुद्धात हो 
सकता है अत: चतुर्थ कारण ध्यवस्थापित करते हैं। वास्तव में तीन भूमियों में (तीन भधर 
ध्यान, तीन भ्रधर प्रारुष्य) उभयहेत समुद्घातवश परिज्ञा नहीं होती (यथायोग--७वीं या 
वीं परिज्ञा) । 


२. नमैकपापल्चमियविद॒र्शनस्थाः [समन्वित:] 

३. क्षण (सार्गेबल्वयज्ञान) भावना मार्ग में संगहीत है । नन- ++ 

४... जिस भ्रार्य ने सत्याभिसभय में प्रवेश करने .के पूर्व लौकिक मार्ग से फामवबैराग्य 
का लाभ किया है, वह सागेंवन्यज्ञान में प्रनागामिन होता है। श्रौर तसी से एक झ्रवरभागीय 


प्रहाण परिज्ञा से समन्‍्वागत होता है। सानुपूर्वक ज़ब काम बीतराग होता है तभी प्राप्ति का 
लाभ फरता है (२.१६ सी-डी., ६.३६ डी) 


श्श्८ अभिधमकोश 


[११७] जो आय॑ अहंत्व प्राप्त है, वह एक सर्वेसंयोजन-पर्यादात-परिज्ञा से समन्वा- 
गत होता है। 

जो आर्य रूपावचर-पर्यवस्थान (५,४७) के कारण अहुत्व से परिहीण होता है (६,५६ 
ए) वह एक काम-वीतराग-आर्य के भाव को पुनः प्राप्त होता है। अतएबं वह एक अवर- 
भागीय प्रहमण-परिज्ञा से ही समन्‍्वागत होता है | कामावचर-परयंवस्थानवश परिहीण होकर वह्‌ 
इस राग से अवीतराग-आर्य के भाव को प्राप्त होता है । ६ परिज्ञा। आरूप्यावचर-पर्य॑वस्थान- 
वश परिहीण होकर वह रूपवैराग्यप्राप्त-आर्य के भाव को प्राप्त होता है; वह अवरभागीय 
प्रहाण-परिज्ञा और रूपरागक्षय-परिज्ञा इन दो परिज्ञावों से समत्वागत होता है ।१ 

अनागामिन्‌ और अहंत्व की एक ही परिज्ञा क्यों वर्णित है ? 

७० ए-बी, जब धातुवैराग्य और फललाभ होता है, तब परिज्ञावों का संकलन होता है। रे 
व्या० ५१०, १६, संकलन का अर्थ है 'जोड़ना' (एकत्वेन व्यवस्थापन) 
दो अन्य फल का लाभ धातु-वैराग्य के साथ होता है। कितती परिज्ञावों की हानि 

और कितनों का लाभ होता है (विभाषा, ६३, १) 
७० सी-डी, कोई एक, कोई दो, कोई पाँच, कोई छः परिज्ञाओं का त्याग करता है । 
इसी प्रकार इनकी प्राप्ति होती है । किन्तु किसी को पाँच परिज्ञाओं का लाभ नहीं होता । 
अहत्व से या कामवैराग्य से परिहीयमाण आर्य एक परिज्ञा का त्याग करता है। ' 


[११८] जो रूप-वीतराग-अनागामिन्‌ काम-वैराग्य से परिहीयमाण होता है, वह दो 
परिज्ञाओं का त्याग करता है । / 

१६वें क्षण में (मार्गेंडल्वयज्ञान में) वीतराग पूर्वी ५ परिज्ञाओं का त्याग करता है, क्योंकि 
इस क्षण में अवरभागीय प्रह्मण-परिज्ञा का लाभ करता है । 


व्या० ५११,१५, यदि वह वीतराग पूर्वी नहीं है, यदि वह आनुषूर्वक (२, १६ डी) है। 
तो वह छठी परिज्ञा का लाभ करता है, जिसका उसने कामवैराग्य का लाभकर अन्य पाँच 
के साथ त्याग किया था । यही प्रकार लाभ का है, जो दर्शनमार्गस्थ या भावनामार्गस्थ एक 
क़पूर्व परिज्ञा का लाभ करता है। 

जो केवल आरूप्य-वैराग्य से परिहीयमाण होता है, वह दो परिज्ञा (६वीं और सातवीं) 
का लाभ करता है। 

जो अनागामि-फल से परिहीयमाण होता है, वह छः परिज्ञाओं का लाभ करता है ।* 
कोई पाँच परिज्ञाओं का लाभ नहीं करता । 

१. उसे रूपवीतराग ग्रनागामिन्‌ कहते हैं । 

२. ८ तासां] संकलन [घातुबराग्यफललाभतः] | 


है, ध्या० ५१०,२४,एकां हे पंच घट कश्चिज्जहात्याप्नोति पंच न 
४, परिश्ञादशा निष्ठिता--शुप्रानचाडः कुछ बातों का संशोधन करते हैं । 


पष्ठकौशस्थान ३२६ 


[११६] हम इसका निर्देश कर चुके हैं (५.६४) कि किस अकार प्रह्मण 'परिज्ञा' संज्ञा 
का लाभ करता है । 


क्लेशप्रह।णमाल्यात॑. सत्यदर्शनभावनात्‌ । 
द्विविधों भावनामार्गी दर्शनास्यस्टवनाख्नव; |१॥ 
१ ए-बी. यह आख्यात हो चुका है कि क्लेशों का प्रह्मण सत्यदर्शन और भावना से 
होता है ।* 
हमने दर्शनहेंय और भावनाहेय क्लेशों का व्याख्यान विस्तार से किया है (५.३ सी 
५ ए, आदि) । 
प्रश्न है कि दर्शनमार्ग और भावनामार्ग सास्रव हैं या अतास्नव । 
१ सी-डी. भावनामार्ग द्विविध है, दर्शनमार्ग अनास्तव है ।*ै 
भावनामार्ग लौकिक या सास्रव और लोकोत्तर या अनाश्षव है । 
दर्शनमार्ग त्रैधातुक क्लेश का प्रतिपक्ष है। यह £ प्रकार के (अधिमात्र-अधिमात्र 
इत्यादि) दर्शनहेय क्लेशों का सकृत्‌ प्रहण करता है। 


[१२०] भत्तः यह एकान्त लोकोत्तर है, लौकिक मार्ग की ऐसी शक्ति नहीं होती ।* 
हमने कहा है (१ बी) “सत्यदर्शन से” । सत्य क्या है ? 


१. हम इस कोशस्थान के भ्रन्त में कोश के झतुसार सार्गवाद का संक्षेप में वर्णन 
देंगे: प्रयोगमार्ग, श्रनाक्षव-सात्रवमार्ग झ्रदि | 

२, च्न्‍क्‍लेशप्रहाणमार्यातं सत्यदर्शनभावनात्‌ | [व्यास्या ५१३,४] यह प्रनुवाद 
ठोक ने होगा ; “सरत्यों के दर्शन और सत्यों की भावता से |! लोकिक या साल्नव भावना का 
ग्रालम्बन सत्य नहीं हैं । 

भावता', 'मावत' शब्द के विविध अर्थों पर ६.१२२ सी-डो, ६.५, ७.२७ प्रत्य- 
सालिती, १६३ : ए. लाभ, प्रतिलम्भ, बी. श्रभ्यास, (तिषेवण, निषेवा, भ्रभ्यास); सी. समाधि 

फारिका की प्रथम पंक्ति--'क्लेशप्रहाणमाल्यांतं सप्तदर्शभावनात्‌' बोधिचर्यावतार, ६, 
४१, ए० १२६ में उद्ध,त है। बोधि में इसका निराकरण है। केवल शून्यता के दर्शन झ्लौर 
भावना से छशों का प्रहाण होता है। दर्शनमार्ग पर 'सिद्धि' देखिये । 

३. द्विविधों भावनामार्गों दर्शनास्यस्त्वनालव: |) 

दर्शतमार्ग, १.४० ए-बी, ६, २५-२८; भावनामार्ग, अनात्नव और साख्रव ६, २६-५०। 

विविध मार्ग, ६, ६५ बी | 

४. विभाषा ५१, १६ में दो मार्गों पर ३० मत निर्दिष्ट हैं; दर्शनसार्ग पहुमार्ग है : 
किसी प्रकार इसका सक्षए्क्रार होने से यह सकृत्‌ & प्रकार के क्‍्लेशों का समुच्छेद करता है । 
भावनामार्ग पदु नहीं है। पुत:-पुनः दीर्घधकाल तक इसका श्रस्यास करने से यह & प्रकार के 
४ ४२ हक कै 
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सत्यास्मुक्तानि चत्वारि दुःख संसुदयस्तथा । 
निरोधो मार्ग इत्येबां यथाभिससय क्रम: ॥२॥ 


३ ए, चार सत्य उक्त हैं ।* 


कहाँ उक्त हैं ?--प्रथमकोशस्थात में । “अनाखवध्धर्म मार्ग सत्य है!" (१.४) 
इस बचन से हमने मार्ग-सत्य को नाम से भ्रज्ञप्त किया है । 


/प्रतिसंख्या-निरोध वितंगोग है” (१.६) इस वचन से हमने निरोध-सत्य को प्रश्नप्त 
किया है। “दुःख, सभुदय, लोक स्थान” इस वचन से हमने दुख और समुदय-सत्य को प्रन्मप्त 
किया है (१.८) । 

क्‍या सत्यों का यही क्रम है ? नही; किन्तु 

२ बी-सी, क्रम इस प्रकार है--दुःख, समुदय, निरीध, मार्भ ।* 

“तथा शब्द यह सूचित करता है कि सत्यों का स्वभाव ऐसा है जैसा प्रथक कोशस्थान 
में उक्त है । ह 

२ सी-डी, इनका यथाभिसमय क्रम है।* 

जिस समय का प्रथम अभिसमय होता है उसका पहले निर्देश है । 


[१२१] इतरथा पूर्व हेतु-निर्देश (समुदय और मार्ग) और पश्चात्‌ फल्-निर्देश (दुःख 
और निरोध) होगा । 

किनन्‍्हीं धर्मों की देशवा उपपत्ति के अनुकूल होती है; यथा प्रत्युपस्थान” की, ध्यानादि 
की । किन्‍्हीं धर्मों की देशना अववोध (प्रतिरृपण--प्रदर्शन) के अनुकूल होती है, यथा सम्पर्क 
प्रहाणों की। * अनुत्पन्न और शुक्ल धर्मों की अपेक्षा उत्पन्न और कृष्ण धर्मों का सुबावबोध होता 
है--क्योंकि ऐसा कोई नियम नहीं है कि पुदूगल उत्पन्तों के प्रहण के लिये पूर्व और अनुत्पन्नोँ 
के अनुत्याद के लिये पश्चात्‌ छन्‍्द का उत्पाद करता है । 
क्लेशों का छेद करता है। एक तीक्ष्ण छेद है, बूसरा मुदु छेद है'"' '"' । दशनहेय क्लेश का 
प्रहाण उस भ्रकार होता है जंसे पत्थर तोड़ा जाता है; भावनाक्लेश का प्रह्ण बसे होता हैं 
जैसे एक विससूत्र का छेद होता है। सत्य दर्शनमार्ग जो सत्पों का प्रथम श्रनात्रव दर्शन है 
१४ क्षणों में श्रपने प्रतिपक्षसत्कायहष्टयादिक्लेशों का छेद करता है। अनाख्रव या साख्रव 
भावतासार्ग & भूमियों में से (कामघातु, ४ ध्यात, ४ श्रारूप्य) (६, ३३) प्रत्येक के (अधिमात्र- 
अधिमात्र आदि गण) ६ क्लेश-प्रक/र को एक-एक करके प्रतिपक्षित करता है । 

६. न सत्यान्युक्ताति चत्वारि| 

२, , “दुःख सपुदयस्तथा । निरोधोमार्ग।] 

ई. ज्ूएतेषां यथाभिससयं क्र:--विभाषा, ७५, १२ के अनुसार । 

४. ६६४;:६७ 

४. ६६७, महाव्युत्पत्ति, ३९ कृष्णांदिधमों के श्रन्तहित होने के लिंए प्रयत्नवरना | 
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सत्यों की देशना अभिसमयानुकून है। 

उनका अभिसमय इस क्रम में क्‍यों होता है ? 

क्योंकि मौल मार्ग की प्रयोगावस्था में अर्थात्‌ व्यवचारण की अवस्था योगी आदि में 
उस संज्ञा का उत्पाद करता है जिसमें वह सक्त है, जिससे वह बाधित होता है, जिससे वह्‌ 
अपने से पूछता है कि इसका हेतु क्या है और उस्तकों समुदय संज्ञा होती हैं । पश्चात्‌ वह अपने 
से पूछता है कि इश्॒का निरोध क्‍या है और उसको निरोध संज्ञा होती है । पश्चात्‌ वह अपने 
से पूछता है कि निरोध का मार्ग क्या है और उत्तको मार्ग संज्ञा होती है। (विभाषा ७५, १३) 


उसके भेषज का विचार होता है । 
सत्यों का यह विचार सूत्र में भी है । 
किस सूत्र में ? “चार अंगों से समन्वागत भिषक्‌''"'"*” इस सूत्र में । 


[११२] व्यवचारण-अवस्था में जिस क्रम से वह सत्यों का विचार करता है उसीं 
क्रम से अभिसमयावश्य को प्राप्त हो वह सत्यों का अभिसमय करता है--सर्पोंकि अभित्रमय 
का आक्षेप पूर्व प्रयोग से होता है (पूर्ववेघात्‌, पूर्वक्षेगरत्‌) (व्या० २१५,२)--यथा दृष्टभूमि 
पर अश्व निःसंग दौड़ता है ।* 

अभिसमय शब्द का क्या अर्थ है ?--इसका अभिसंबोध है। “इष्‌' धातु बोधन के 
अर्थ में है । 

अभिसमय केवल अनास्तव क्‍यों है ?--क्योंकि यह एक विज्ञान (अय) है जो निर्वाण 

ह-+-न्‍जन--- तह 

१. ब्यवचारणपरीक्षार-प्रतिखूपण (व्या० ५१४,२३) । यह निवेधभागीयावस्या 
है। (६१७) 

२. शुआत चाइ के भाषान्तर के श्रतुसार सुभिवक्‌ सूत्र । 

परमार्थ के अतुसार भिषगोपमान सूत्र (संयुक्त, १५,१६, १७१४) । 

स्यारया (११४,२६) सूत्र प्येष सत्यानां दृष्दान्त इत्ति ष्याष्यादि सूत्र | कथम्‌ | चतु- 
मिरज्ञों: समस्वागतों भिषक्‌ शल्यापहुर्ता राजाईश्व भवति राजयोग्यश्व राजाडूत्वेन च संख्या 
गच्छति । कतमरैश्चतुर्भि। । श्रावाधकुशलो भवति | झावाघससुत्यानकुशलो भवतति। ब्रावाध- 
प्रहाणकुशल: प्रहीशत्प था वाधस्थायत्याम ग्रतुत्पादकुशल: । एवमेव चतुर्भिरज्ञः समन्‍्वागतस्तथा- 
गतो<हुँन्‌ सम्पक्सस्तुद्धोइतुत्तरो मिवक्‌ शल्यापहतेंस्पुच्मते ।, कतमेक्चतुर्मिः इह भिक्षवस्तथागतो 
इ॒दं दुःखम झार्यसत्यमिति यथाभूत॑ प्रजानाति '*॥ केर्न, मेवुश्नल ए० ४७ (योगसूत्र, २१५; 
ललित, ए० ४४प,४५५), पंगुत्तर की. भ्रतुक़मरिका में भिषक्‍क; सिलिन्द; प्रतुदाद २,८ ढि०; 
शिक्षा-सस्ुच्ब॑य १४८,५, रे४२,४, २६१२ 

बोधिधर्यावतार, २.५७, ७'२२ झुदि--तन्जियो १३२७ देखिए । 

३. हुष्ठभूसिनि:संगाश्वप्रसरणवत्‌ या घावतवत्‌ 
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के अभिमुख (अभि) है [३] सम्यक्‌ (समू, सम्यक) है, 'सम्यक्‌' का अर्थ है जो ब्रध्य के 
अनुरूप हैं ।* 

पाँच उपादानस्कत्ध (१८ ए-वी) फलतः दुःखसत्य है, दुःख-सत्य-दर्शन है। जहाँ तक 
यह हेतु है, यह समुदय-सत्य है, क्योंकि इनसे (१'८ सी) दुःख की उत्पत्ति होती है । 


[११३] अतः दुःख और समुदय वामतः भिन्न हैं किन्तु द्रब्यतः एक हैं, क्योंकि यही 
उपादानस्कन्ध फलत; या हैतुतः अवधारित होते हैं। मिरोध और मार्ग द्रव्यतः और तामतः 
भिन्न हैं । 

सूत्र सत्यों को 'आयं-सत्य' की संज्ञा देता है । इस्च पद का क्‍या अर्थ है 7--आार्य इनको 
सत्य करके जानते हैं, अतएव यह आये-सत्य हैं ।* 


२. प्रभिसमय पर नीचे, ६२७ ए--अत्यसालिनी, २२ (५७) में लौकिक और 
लोकोत्तर दो प्रभितम्रय है किन्तु पालिग्रस्थों में इसका प्रायः वही बर्थ गृहीत है जो प्रमिधर्म 
में है| श्रारय-प्रज्ञा द्वारा सत्यों का अभिसमय । 

३. यह बाद सबको मान्य नहीं है; नीचे ए० १३६ देखिए । 

विभाषा, ७७, ५-चार झ्राय-सत्यों का स्वभाव क्‍या है ? श्रासिधार्सिक कहते हैं कि 
१, दुःख-सत्य पंच उपादानस्कन्ध है; २. समुदय-सत्य साख्रवहेतु है; निरोधं-सत्य साख्रव 
धर्मों का प्रतिसंस्धा मिरोध (२.५५ डी) है। ४. मार्ग-सत्य शैक्ष और प्रशैक्ष धर्म हैं।-- 
दार्ष्टान्तिक कहते हैं कि १. दुःखसत्य नाम रूप है, २, समुदय-सत्य कर्म और क्लेश है; निरोध- 
सत्य कर्म शौर क्लेश का क्षय है; सार्ग-सत्य शमक और विपश्यना है। 

विभज्यवादिन्‌ (५. अनुवाद, ४० २३, ५२ देखिये) कहते हैं कि १, जिसमें दुःख के 
आठ लक्षण हैं वह द!ख भौर दुःख-सत्य है; प्रन्य सात्रवरधर्म बु।ख हैं. किन्तु दुःखन्सत्य नहीं 
है (नीचे ४० १२५ टि० सी में उद्ध,त पालिवचनों से तुलना कीजिये।; २. जो दृष्णा प्रन्यभव 
का उत्पाद करती है वह ससुदय श्रौर समुदय सत्य है, श्रत्य सब तृष्णा और श्रन्य-साखबहेतु 
समुदय हैं किन्तु सपुदय-सत्य नहीं है, ३, इस तृष्णा का क्षय निरोध और निरोध:-सत्य है; 
अन्य सब तृष्णा श्र श्रन्य सास्रवहेतु का क्षय निरोध है किन्तु निरोघ-सत्य नहीं है; ४, हौक्ष 
का भ्रध्टांगिक साय, सार्ग और मार्ग-तत्य है; शैक्ष के श्रन्य धर्म और श्रशैक्ष के सब धर्म सार्ग 
हैं किल्तु सार्ग-सत्य नहीं हैँ | कित्तु इस सिद्धान्त में अ्रहुंत्‌ केवल दुःख और निरोध-सत्य से 
समन्‍्वागत होते हैं, सतुदय और मार्ग-सत्य से नहीं । 

संगीतिशात्र, ६१२, सास्रवहेतुक समुदथ-सत्य है; प्रतिध्ृद्यानिरोध निरोध-सह्य है; 
शैक्ष और श्रशैक्ष धर्म-मार्ग हैं) 

३, विसुद्धिमरग ४६५: यत्मा पन एताति' बुद्धादयों अरिया पटथिविज्भ्ति तस्मा 
अरियतसतच्चानी ति बुच्चन्ति'***** आरियानोति तथानि श्रवितथानि अ्रविसंवादकानी ति झत्यो । 
कोश ४.४४ सी में झ्ारय॑ का लक्षण है; यही निर्वचन श्रंगुत्त, ४,१४५ मज्मिम, 
१,२५० आदि में हैं :--- 


पष्ठ कोशस्थान ३३३ 


[१२४] क्या इसका यह अर्थ है कि यह दूसरों के लिये अन्यथा हैं ?--अविपरीत होने 
से (विभाषपा, ७७, ७)* यह सकल लोक के लिये सत्य है, किन्तु आर्य इन सत्यों को यथाभूत 
अर्थात्‌ १६ आकार से (७, १३) देखते हैं; वह दुःख को (अर्थात्‌ उपादान स्कन्धों को) दुःखतः, 
अनित्यत:, इत्यादि देखते हैं । अन्य इस प्रकार नहों देखते | अतएवं यह सत्य '“भार्यों के सत्य 
कहलाते हैं” अनायाँ के नहीं, क्योंकि उनका विपरीत दर्शन है । वास्तव में वह दुःख को अदु:खतः 
देखते हैं, यथा श्लोकोक्ति है कि “जिसे आये सुखतः [निर्वाण] जानते हैं उसे अन्य दुःखतः जानते 
हैं; जिसे अन्य सुबतः जानते हैं उसे आर्य दुःखतः जानते हैं ।* 


अन्य आचार्यों के अनुसाररे दो आर्यों के सत्य हैं और अनाय॑ सब के सत्य हैं; जब बेदना 


का एक वेश ही दुःख स्वभाव (दुःखावेदता, १.१४) है, तब यह कैसे कह सकते हैं कि सब 
सान्लव संस्कृत-दुःख है ? 


दुःख त्रिदु:खतायोगाढू मथायोगमशेषतः । 
सनापा झसनापाश्च तदस्ये चेव साल्वा! ॥रे।॥ 





ग्रत्यसालिनी, ३४६ में ; चुद्ध, प्रत्येकडुद्ध, श्रावक पआरार्य हैं; प्रथवा केवल बुद्ध झराय॑ हैं; 
संपुत्त ५,४३५ से तुलना कीजिये (वथागतर-अरिय) विभाषा, ७५३ --आार्य-सत्य' इस शब्द 
का प्र्थ क्या है? क्‍या सत्यों का यहू नाम इसलिये है क्योंकि वह शुभ है, क्योंकि वह भ्रताद्व 
है, क्योंकि श्र/र्य उनसे समत्वागत होते हैं ! 

इन व्याज्षपानों में क्या दोष है ! तीनों सदोब हैं : 

हम कह सकते हैं कि प्रन्तिम दो सत्य शुभ हैं, किन्तु पहले दो तीन प्रकार के हैं -- 
शुभ, अशुभ, भ्रव्याकृत । २. प्रन्तिम दो झनास्रव है किन्तु पहले दो नहीं हैं । ३, अनार्य सत्यों 
से समस्वागत होते हैं यथा उक्त है; “दुःख ग्रोर सप्तुदय सत्य से कौन समत्वागत है ?--सब 
सत्व | निरोध-सत्य से कौन समन्‍्वागत है !--जों सकल बन्धन, (कोश, २.३६ सो. अ्रनुवाद 
पृ० १५० देखिये) से बद्ध नहीं हैं ।”--उत्तर : यह रहना कि क्योंकि आर्य उससे समत्वागत हैं 
इसलिये सत्य भ्रार्य सत्य हैं “'!' । 

१, अ्रविपरीतत्वादिति यस्मात्‌ तदार्याणाम श्रन्पेषां चाविपरीतं दुःखम्तेव तान्यथा । 

२. संयुत्त, ४.१२७ : य॑ परे सुलतो श्राहु तदरिया श्राहु दुःखतो | य॑ परे दुःखतो 
हु तदरिया दुःखतो विदू । 

व्यास्या (५१४, १५) में द्वितीय पाद है; तत्परे दुःखतो विदुः | 
, _, इसमें सौन्दरनन्द, १२.२२ का अच्तिम पाद भी उद्ध,़् है: लोके$स्मिश्नालयारामरे- 
निवृत्ती दुलंभा रति:। ध्ययन्ते ह्पुनर्भावात्‌ प्रपातादिव वालिशा;॥ वास्तव में जिसे प्रार्य 
सुस्त कहते हैं वह्‌ निर्वाण या निरोध है । 

३. फुकुआाड के भ्रतुसार सौज्रा न्तिक या स्थविर | 


३३४ अ्भिधमकोश 


३, मनाव-अमनाप साख्रवधर्भ और इससे अन्य सास्रव यथा योगत्रिदुःखतः व अशेषत: 
दुःख हैं ।* 


[१२५] दुःखता तीन हैं; दुःखता जो दुःख है (दुःख-दुःखता), दुःखता जो संस्कृत है 
(संस्करार-दु:खता), दुःखता जो परिणाम है (परिणामदु:खता)। इन तीन दुःखताओं के कारण 
सब साख्रव संस्कृत अविशेष्यतः दुःख हैं । मनाप भी विपरिणाम-दुःखता के कारण दुःख हैं; 
अमनाप दुःध्ष-दुःखता के कारण दुःख हैं तदन्‍्य जो न मनाय हैं, न अमताप वह संस्कार- 
दुःखता के कारण दुःख हैं । 

मनाप, अमनाप, तदत्य धर्म क्‍या हैं ? 

यथाक्राम तीन वेदता और इनके कारण सब संस्कार जिनका परिणाम सुखादि वेदना है 
मनापादि संज्ञा का लाभ करते हैं। सुखावेदना विपरिणाम-दुःखता के कारण दुःखता है, यथा 
सुनोक्त है कि “सुखावेदना उत्पाद-सुखा और स्थिति-सुखा है किन्तु परिणाम-दुःखा (परिणामे) 
है।” दुःखावेदना दुःखस्वभाव के कारण दुःखदु:खता है, यथा सूत्र में कहा है कि “दुःखावेदना 
उत्पाददुःखा और स्थितिदु:खा है । 


[१२६] भदुःखा-सुखावेदना दुःखता है, क्योकि प्रत्ययों से इसका अभिसंस्करण होता है 
(प्रत्ययाभिसंस्करणात्‌ व्या० ५१६,१३) (संस्कार दुःखता), यथा सूत्र [४ ए] में यक्त है कि 
"जो अनित्य 'है वह दुःख है” । 


१. परमार्थ के संस्करण के अनुसार जो सामात्यतः मूल का श्रनुतरण करता है; 
[इस त्रिदु:खतावत्वाढू] यथायोगमशेषत। । 

[म्तापा श्रमतापाश्च तेभ्यो3स्मेचेब साख्वाः ॥] (व्या० ५१५, २४) 

ए, व्यास्या (५१, ५, २७) मन श्राप्तुवस्तीति सतापा।। पुनः सन्धिकरणंचातन्नेति 
ध्याय्यातम | 
बी, तीन प्रकार के दुःख पर बीघ, ३.२१६ यदि बुद्धधोष डॉयलागूस, ३,२१० का 
संक्षित विबरण शुद्ध है तो बुद्धघोष वसुबन्धु से व्यावृत्त करते हैं); संगुक्त ४,२५६, ५,५६; 
विसुद्धिसरण; ४६९; मध्यप्रकवृत्ति, श्रध्याय २४ (प० २२७, ४७५) कोशपर श्राश्चित है; बोधि- 
चर्यावतार ३४६; रॉकहिल, लाइफ १८५९; योगसूत्र २.१४ (परिशास, ताप और संहकार 
बुख्ता) ;-ताम संगीति, ८५ : दुःख संसारिण: स्कन्धा। | 

सी, यमक, १'१५४ के भ्रतुतार (काय और चित्त की) दुःसावेदता दुःख है; शेष बु:ख 
सत्य हैं, किन्तु दुःख नहीं है। दुःखाबेदना अतुभव-दुःख है (अभिधर्म का दुःख-दुःख); शेष दुःख 
है. क्योंकि भयावह है, सप्पटिभयत्थेन | (7,6ता &08७) के अनुसार, जे, पी, दी, एस, 
१६१४,१३३) । 

कथावत्यु, १७'५ हेतुवादिन का मत है. कि मार्ग को वर्जित कर श्रौर बुःखहेतु के सब 
संस्कृत-धर्म दुःख हैं । 
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तद्व दनीय संस्कारों को भी वेदतावत्‌ जानना चाहिये' । अन्य आचारयों के अनुसार 
दुःखद॒ुःखता आदि पदों का इस प्रकार विग्रह करना चाहिये। दुःखमेव दुःखता, विपरिणाम 
एवं दुःखता, संस्कार एवं दुःखता, इस पर्याय में भी वही अर्थ गृहीत हैं। मानवध्॒र्म दुःखदुःखता 
को असाधारण है; अमानवधर्म परिणामदु:खता को असाधारण है; ह्वितीय दुःखता प्रथम घ॒र्मो 
की है और प्रथम-दुःखता द्वितीय घर्मों की है। किन्तु संस्कृत-संप्कारतादुःखवश दुःख हैं और 
केवल आर्य ही इतको आकार में देखते हैं। कहा भी है : “हथेली पर रखे हुए ऊर्णपक्ष्म का 


प्रतिसंवेदन नहीं होता, किन्तु यही जब अक्षिपात्र में पड़ जाता है तब पीड़ा पहुँचाता है और 
अपकार करता है 


[१२७] इसी प्रकार मूर्ख हाथ के सहश संस्कारदुःखताभूत ऊर्णापक्ष्म का अनुभव नहीं 
करता । किन्तु आरयों को चक्ष्‌ के सहश यह पीड़ा पहुँचाते हैं ।” * 

घोर से घोर अवीचि की उपपत्ति का भाव मू्खों को जितनी पीड़ा नहीं पहुँचाता, 
उससे कहीं अधिक पीड़ा पहुँचाने वाला भवाग्रोषपत्ति का भाव आर्यों के लिये होता है । 

किन्तु भार्ग के संस्कृत होने से मार्ग में भी संस्कार-दुःखता का प्रसंग होगा ।* मार्ग 


१५ सतापधमों की विपरिशासदुःखता हैं; श्रनित्य हीने के कारश यह दुःख-स्वभाव 
हैं | ष्या्या (१६.२) में प्रश्धधोष के सौन्‍्दरनन्द ११'५०वाँ श्लोक उद्ध,त हे : हा चैत्रय 
हा बापि हा मन्दाकिनि हा प्रिये | इत्यात बिलपस्तो गां पतन्ति दिवौकस: || (दिव्य १६४ से 
तुलना कीजिये) यहां यह द्रष्टव्य है कि वसुवन्धु, ४८६ में इस काव्य को उद्ध,त करते हैं: 
गृहस्थेन हि दुःशोधाहब्यिविविघहृष्ठिता । प्राजीवों भिक्षुणाचैव परेष्वायत्तवृत्तिता ॥ 

अमतनाप धर्म वुःखत्वमाववश वुःख हैं किन्तु उपधात स्वमावदश क्या इसलिये झर्थापत्ति 
से यह विपरिणाम-सुख होंगे ! निस्सन्देह, किंतु यहूं उपदेश विदृवर्साय है! यथा हम सुखा- 
बेदना को यद्यपि वह उत्पावसुखा और स्थितिसुखा है विपरिणास-दुःखता से दुःख मानते हैं। 
संस्कारदुः:खतावश सब वस्तु दुःख हैं: संस्कारेरौव वु:खतेति संस्कारेशोव जननेनेवेत्यर्थः | यद- 
नित्य॑ तदूदुःखम यत्न नियतस्थितं तदडुःखम, यज्जायते विनश्यति च तद़दुःख मित्यर्थ:। तेनोन्क्म । 
प्रत्ययाभिसंस्करणादिति प्रत्यवरभिसंस्क्रियते यस्मात्‌ तत्मात्‌ तद बुःखसिति (व्याल्या 
सा (४'२०७) : सुख दुःखतो/'** बुक्ख सल्लतो”'”*''अवुःखससुखसनिच्चतो | 

१ मध्यमकवृत्ति; ए० ४८६ में उद्ध,त॑ है; जेकाव, लोकिकन्यायाअलि, मंविसम्स 
(बस्बई, १६११), ए० १०३: अक्षिपात्रन्याय से तुलना कीजिए । 

२, थेरबादिन्र का यह मत कथावत्यु, १७'५ में व्याब्यात है, 

विभाषा, ७५,६ सूत्र से उक्त है: "मार्ग संभार पर ग्राश्ित हैं, निर्वाए मार्ग पर 
आाश्चित है | सार्ग-सुख से निर्वास-सुख का लाभ होता है।”? जब सार्य सुख है तब यह कैसे 
कहते हैं कि स्कन्धों में कोई सुख नहीं है / स्वल्पमात्र सुख होता है'"*'' तथापि स्कन्य एक 
दु:खराशि है, यथा विषपुर्ण भाणंड में मधु विन्‍्दु"'**'“उसो प्रकार स्कम्घ हैं; स्वल्पसुख प्रनेक 


दुःख | झत: केवल उन्हें दुःख सत्य कहते हैं। कुछ कहते हैं कि “स्कन्घों में झात्यन्तिक नहीं 
है: श्रत: उन्हें दुःख-सत्य कहते हैं।” 


३३६ अभिधर्मकोश 


दुःख नहीं है, क्योंकि दुःख का लक्षण प्रतिकुलता है (प्रतिकूल हिं दुःखमिति लक्षणात्‌, व्या० 
५१७, १), किल्तु मार्ग का उत्पाद आर्यों के प्रतिकूल नहीं है, क्योंकि यह्‌ जाति के सब दुःख के 
क्षव का आवाहन करता है 

जव निर्वाण को शान्ततः देखते हैं तव जिसे उन्होंने दुःतः देखा है [अर्थात्‌ साख्रय- 
संस्कृत न कि मार्ग-निरोध] उसी के निरोध को वह शान्ततः देखते हैं । 

किन्तु जब सुख का सद्भाव हैं तो क्यों केवल दुःख का ही और सुख नहीं आये- 
सत्य है ? 

१. एक निर्देश के अनुसार सुख की स्वल्पता के कारण यथा मापराशि में मुद्ग- 
राशि के होते हुए भी उसका लोक में माषराशि ऐसा ही व्यपदेश होता है, यथा कोई समभ- 
दार गण्ड को सुखवत्‌ अवधारित नहीं करता केवल इसलिये कि इसके परिषेक्र के समय 
सुखाणु का अनुभव होता है । 


[१२८] २. पुनः (खल्बपि) “क्योंकि यह दुःख का हँतु है क्योंकि यह अति बहु दुःखों 
से समुदित होता है क्योंकि दुःख के होने पर (पृ० १३६ के नीचे देखिये) यह इष्ट होता है 
अतः सुख को दुःख ही व्यवस्थित करते हैं ।/'! 

३. कित्तु सुख के साथ होते भी साकल्येन भव का एक रस संस्कार-दु:खता है; अतः '. 
भार्य उसे दुःखबत्‌ देखते हैं; अतएव दुःख आय॑ सत्य है और सुख नहीं है । 

१. किन्तु सुखस्वभाव वेदनाओं को आय॑ दुःखतः कैसे देखते हैं (--क्योंकि अनित्यता- 
वश वह प्रतिकूल हैं, यथा वह रूप संज्ञादि को दुःखतः देखते हैं यद्यपि रूप संज्ञादि उस 
प्रकार दुःख नहीं हैं जैसे दुःखावेदता है । 

२. जिसका यह मत है कि “सुख दुःख है क्योंकि यह दुःख का हेतु है'।” उसके 

लिये-- ना 
(१) यह दुःख हेतु समुदयाकार (७१३ ए) है; वस्तुओं का दुःख हेतुतः दर्शन दुःखा- 
कार-दर्शन नहीं है; हि 

(२) रूपारूप्योपत्ति में आयो की दुःख-संज्ञा का प्रवर्तन कैसे होगा ? [५ ए] क्योंकि 
इन धातुओं के स्कन्ध दुःख वेदना के हेतु नही है। (३) सूत्र में संस्कार दुःखता किस लिये 

१. यहाँ कुमारलाभ (सौत्रान्तिक) का एक श्लोक है; 

दुःखस्य च हेतुत्वादू दु:खैश्चानल्पक: समुवितत्वात्‌ । 

बु/लखे च सति तदिष्टेदुं:खम्रिति सुख व्यवस्थन्ति || (ध्या० ५१७,२०) 

२, सह तु सुखेन । तु-शब्द सर्वास्तिबाद--('एक निर्देश के अ्रतुसार?''*)' श्रौर 

सौत्रान्तिक पूर्व पक्ष के व्यावर्तन के लिये है । 

शुझआान चाह यथार्थ निर्देश'"'**”, जापाती संपादक “आचार्य सर्वास्तिवादियों के 
ययाय॑ व्यास्यान का निर्देश करते है ।”' 


धंष्ठ कौशस्थार्न ३६७ 


वर्णित होगी ? यदि आये दुःख को दुःखतः देखते है, क्योकि वह दु ख-हेतु हैं, तो संस्कार-दुःखता 
(अर्थात्‌ “जो अनित्य है वह दुःख हैं”) का कोई प्रयोजन नहीं है । 

३. किन्तु यदि आर्य दुःख को दुःखतः देखते हैं, क्योंकि यह अनित्य है, तो अ्रनित्याकार 
ओर दुःखाकार में कया प्रतिविशेष है ? 

एक क्षोर “वस्तुओं को दुःखतः देखने में' ओर दूसरी ओर वस्तुओं को .“अनित्यतः 
देखने में विक्षेप होगा (७१३) । 


[१२६] वह वस्तुओं को अनित्यतः देखता है, क्योंकि उनका उदयव्ययधमित्व है; वह 
उनको दुःखतः देखता है, क्योंकि वह प्रतिकूल हैं | जब अनित्य दृश्यमान होता है, तब वह प्रत्ति- 
कूल होता है । 

अनित्याकार दुःखाकार का आकर्षण करता है, किन्तु उसका इस प्रकार से एकत्व नहीं है। 

४, एक आचार्य सुबावेदना' का प्रतिपेध करते हैं और उनकी प्रतिज्ञा है कि सब 
दुःख है। वह आगम और युक्ति से इस वाद को सिद्ध करते हैं । 

आगम--सूत्र में उक्त है कि “यत्किचित्‌ वेदित है वह दुःख है ।” “सुखावेदना को 
दुःखतः देखना चाहिये |” “दु:ख को सुखतः देखना विपर्यास है ।//+े 

' बुक्ति--१. क्योंकि सुखहेतु का व्यवस्थान नहीं है (सुखहेत्वव्यवस्थानात्‌) । अशन, पान, 
शीत, उष्णादि जिन्हें सुख-हेतु मानते हैं वह दुःख-हेतु हो जाते हैं, यदि वह अति परिसुक्त या 
अकालोपपमुक्त होते हैं । यह युक्त नहीं है कि एक सुख-हेतु वृद्धि को प्राप्त कर या सम होते हुए 
अन्य कालईमें संधुख होकर दुःख का उत्पाद करे । अतः यह तथोक्त सुख-हुँतु आदि से ही दुःख 
के हेंठु हैं, सुख के नही; पश्चात्‌ दुःख की वृद्धि होती है और तब वह अनुभवनीय होता है । 
शयन, निपद्या, स्थान, चंक्रमण इत च।र ईर्या पथों के विकल्प में भी ऐसा ही है (प० १३५) | 

२. क्योंकि सुख-वृद्धि का आलम्बन सुख नहीं है, किन्तु कभी दु ख प्रतिकार है, कभी 
दुःख विकल्प है इसलिये (ए) जब तक पुद्गल दुःख से पीड़ित नही होता, जिसके कारण वुभुक्षा, 
पिपासा, शैत्य, औष्ण्य, श्रम, छत्द होते हैं, तब तक कोई वेदना नहीं होती, जिसे वह कहे कि 
यह सुखावेदना है (सुखमिति); अतएव वालों को यथार्थ सुख में नहीं, किन्तु दुःख-प्रतिकार 


१. विभाषा, ७८.६- ध्यास्या (१५१५,२१) के अनुसार भवन्त श्रीलाभ जापानी 
संपादक को विवृति के अ्रतुसार सीत्रान्तिक, महासांधिक भ्रादि-श्रादि| संधभद्र न्यायानुसार 
“स्थॉबर का कहुना है कि वेदना वुःखमात्र है।? कथा वत्यु, २.८ से तुलना कीजिये जहाँ 
थेरबादिन्‌ गोकुलिक (८ कुक्कुलिक, कीय को बुधिस्ट फिलासफी, ए० १५१) का प्रतिषेध 
करता है। 

संघभद्र का भहाशास्त्र ६३२, ठोल ३, भी देखिये | 

२. इन सूत्रों का विवेचन भागे ए० १३१-१३२ में किया गया है । 

धरे 


३३३८ अभिधमंकौश 


सुख-बुद्धि होती है। (बी) वालों को दुःख-विकल्प में भी सुख-बुद्धि होती है, यथा 
भारवाहक को एक कन्धे से दूसरे कर्घे पर भार का अतिक्रमण करने में सुख-बुद्धि 
उत्पन्न होती है ।* अतः सुख का अस्तित्व नहीं है। आभिधामिक कहते हैं कि इसका अस्तित्व 
है और हमारा कहना है वही न्याय है (एव एवं न्‍्याय:, व्या० ५१८, ३३) । 


[१३०] १. हम सुख के अपवादक से पूछते हैं कि दुःख क्या है ? यदि उसका उत्तर है 
कि “जो थोड़ा पीड़ा पहुँचाता है” वह दुःख* है, तो हम पूछेंगे कि “यह पीड़ा कैसे देता है ?”' 
यदि उसका उत्तर है 'क्योंकि यह अपकार करता है', तो हम कहेँगे कि 'जो उपकार करता है 
वह सुख है'। यदि उसका उत्तर है, “क्योंकि यह अभिप्रेत है”, तो हम कहेंगे कि 'जो अभिप्रेत 
है बह सुख है' ।* 


२. किन्तु यह कहा जायगा कि चाहे यह 'अभिप्रेत' हो या 'प्रेय/, वैराग्यकाल [६ एं] 
में यह आरयों को अनभिप्रेत होता है | अतः प्रेयत्व व्यवस्थापित नहीं होता । आाक्षेप व्यर्थ है, 
क्योंकि यदि विरक्त होने पर आयों को यह अभिभ्नेत नहीं होता तो आकारान्तर से यह उनके 
अनभिप्रेत है । 


जो वेदना वस्तुतः इष्ट है वह कभी वस्तुतः अनभिप्रेत नहीं होती । भतः उसके स्वभाव 
की दृष्टि से नहीं, किन्तु आकारान्तर से आयों को सुखावेदता अभिप्रीत नहीं होती; वह उसके 
दोषों के कारण उससे द्वंष करते हैं, क्योंकि वह प्रमादपद भर्थात्‌ कुशलश्प्रच्युतिं का कारण , 
है, क्योंकि वह महाभिसंस्कार-साध्य है, क्योंकि वह विपरिणामिनी (अर्थात्‌ समनन्तरदु:खोत्पा- 
दिनी और अनित्य है) | यदि यह वेदना स्वात्म-वश अनभिप्रेत हो, तो उसमें किसी का भी राग 
न हो, क्योंकि आय॑ वैराग्य के निमित्त स्वलक्षणाक्रार से नही, किन्तु इस बेवना को दोष॑वती 
देखते हैं; इसलिए यह परिणाम निकलता है कि सुखावेदता स्वात्मना है । 





१, सज्मिम, १.५०७ से तुलना कौजिये--५० १३५ में इसका प्रतिषेध है। 


२६ विभाषा, ७७, १२ पाश्व॑ कहते हैं कि पीडन दु।ख फा स्वभाव है; वसुमिन्र कहते 
हैं कि प्रवृत्ति (या संसार-संचार) वु:ख का लक्षण है इत्यादि । 


ई. शुझान चाह के भ्रनुसार ; यदि उसका उत्तर यह है कि यह बाधा हैं! तो उसमें 
'सौप्रतस्य होने से सुल्ष का भ्रस्तित्व सिद्ध होता है| यदि उसका उत्तर है कि 'ज्ञो श्रपकार 
करता है वह दुःख है? तो अ्रनुप्राहक होने से सुख का अ्रस्तित्व सिद्ध होता है। मदि उसका 
उत्तर है कि 'जो भ्ररंजन्य है वह दुःख है' तो रंजनीय होने से सुख का भ्रस्तित्व सिद्ध होता है । 

परमार्थ के श्नुसार ! यदि उसका उत्तर है जो बाधा पहुँचाता है उसे दुःख. कहते हैं'' 
तो सुख बाधा कैसे पहुँचाता है ? यदि उसका उत्तर है 'जो श्रपकार करता है वह दुःख है' तो 
सुल झनुग्राहक है, वह भ्रपकारक कैसे होगा ) यदि उसका उत्तर है 'जो श्ररंजन्य है. वह दुःख 
है' तो सुल्ल रंजन करता है, वह दुःख कैसे होगा? पु 

हर 
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- _१३१| ३. “यत्किचित्‌ वेदित है वह दुःख का लक्षण है” भगवत््‌ की इस उक्ति का 
अर्थ भगवत्‌ ने ही व्यवस्थापित किया है। हे आनच्द ! संस्कारों की अनित्यता, संस्कारों की 
विपरिणाप्रिता को लक्ष कर मैंने यह कहा है कि "यत्किचितु वेदित है वह दुःख का लक्षण 
है ।/१ अतः यह व्यवस्थापित होता है कि यहू वचन दुःखदुःखता को लक्षकर नहीं कहा 
गया है । 

यदि सब वेदना दुःख-स्व भाव होती, तो आनम्द यहू श्रश्न न करते कि 'भगवत्‌ ने 
तीन वेदनाओं की अर्थात्‌ सुश्ा, दुःखा, भदुःखासुख्वा वेदना की देशना की है। धगवतु की 
देंशनों है कि यरत्किचित्‌ चेदित है वह दुःख है । भगवत्‌ ने किस अभिप्राय से, किस दृष्टि पे, 
यह उपदेश किया है कि यर््किचित्‌ वेदित दुःख है”?--किल्तु आनन्द यह प्रशत करते "किस 
अभिप्राय से भगवत ले यह उपदेश किया है कि तीन प्रकार की बेदना है ?” और भगवत्‌ का 
व्याकरण इस रूप में होता कि 'मिरा यह आभिश्रामिकि वाक्य है कि तीन-तीत प्रकार की 
बेदता है ।” 


[१३२] अतः यदि भगवत्‌ का वचन है कि ' मैंने अभिसन्धि से यह व्याकरण किया है 
कि यत्किचित्‌ वेदित दुःख है” तो यह इसलिये कि स्वभावतः वेदना तीन हैं । 

४. इस वाक्य के सम्बन्ध में कि 'सुल्ावेदना को दुःखतः देखना चाहिये” (सुखावेदना 
दुःखतो द्रष्टव्या) यह कहता है कि एक पक्ष में सुखावेदना स्वात्मता सुख है, वयोकि यह मनाप 
है, दूसरे पक्ष में यह पर्यायेण दुःखा है, क्योंक्रि यह वित्रि्राभधर्मी और अभित्यधर्मी है। रागी 
पुदूगल उसे सुखा मानते हैं और व्योंकि वह उम्तके रस्त का आम्वादत करते हैं. इसलिये वद्ध 
होते हैं । उसे दु:ब मानकर आर्य मुक्त होते हैं, क्योकि उसके प्रत्ति बहू बीत़राग होते हैं। इस 
लिये भगवत्‌ की शिक्षा है कि सुखावेदता फो इस पर्याय से देंखता चाहिये जो मोक्ष-लाभ के 
अनुकूल हो । 

हम कैसे जानते हैँ कि सुखावेदना स्वात्मना सुखा है ? यह उक्त है. कि 'सर्वज्ञ सम्पक्‌ 


१, मूल में है--संस्कारातित्यताम झानत्द म्या सस्थाय भाषित॑ संस्कारविपरिणमतां 
यत्किल्निदूवेदितमिदमत्र वुःछत्येति (ब्या, ५१६, १५) । 

ध्याश्या (५१८, २१) इदमन दुःखत्प लक्षणसित्यर्थ: । 

संगुत्त, ४.२१६ में यहो सूत्र है, किन्तु भगवत्‌ से प्रश्न करने बाला 'एक भिक्षु' है-- 
तिस्सोी इसा भिक्‍लु वेदना बुत्ता मया *'। बुत' स्लो पनेत॑ भिक्‍लु भया ये किल्नि वेदपिततं 
बुक्लस्मिन्ति | त॑ खो पनेत भिक्‍खु सया संखारान येव प्रन्निज्दतं संवाय भासित॑ *'** 

विपरिणास-- प्रन्यथात्व 

नामसंगोति, ५,६ की दोका में पाठ भेद है---पत्किचित्‌ काय्रे वेदितमिदसत्र दुःख | 
सूनालंकार, १७. ६३, तीन दुःखता और तोन वेदना--सुख्त पर 'सिद्धि', ७०१ वेक्षिये । 
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सम्बुद्ध ने संस्कीरों की अनित्यता और विपरिणामता को जानकर यह व्याकरण किया है कि 
“बेदना दुःख है ।” (संयुक्त १७,१७) 

५. यह वाक्य कि “दुःख को सुखतः देखना विपर्याप्त है” (५.६ ए) आभिप्रायिक है । 
लोक में यह सुक्ष-संज्ञा सुबावेदना, कामग्रुण और उपपत्ति की संज्ञा है | किन्तु सुखावेदना 
पर्यायेण दुःख है, उसको एकान्त सुख समझता विपर्यास है। कामगुणों में बहु दुःख और अल्प 
सुख होता है, उनको एकान्त सुख समझना विपर्यास है। इसी प्रकार उपपत्ति को भी समझता 
चाहिये । अतः यह सूत्र-पद सुखावेदना को नहीं प्र्दाशित करता | 

६, यदि सब वेदना स्वात्मत: दुःख है, तो इसका क्‍या निरूपण है कि बुद्ध तीन प्रकार 
की वेदता का उपदेश करते हैं ? 

कदाचित्‌ यह उत्तर हो कि बुद्ध की यह देशना लोकानुवर्तन के लिये हैं (लोकानुवृत्या 
ब्या० ५१९,२६) । 


[१३१३] ऐसा नहीं है; ए. बुद्ध ने कहा है “यदि मैंने कहा है कि सब वेदना दुःख है 
तो यह वाक्य आभिप्रायिक है ।” (ऊपर पृ० १३१ देखिये) [७ बी] 

बी, तीन वेदना के अधिकार में (२.७ और आगे) बुद्ध 'यथाभूत” शब्द का प्रयोग करते 
हैं । वास्तव में यह कहकर कि 'सुखेन्द्रिय और सौमनस्येन्द्रिय सुखाबेदना हैं' वह कहते हैं कि 
'जो सम्यक्‌ प्रज्ञा स्रे इन पाँच इन्द्रियों को (याने वेदताओं को) इस प्रकार यथाभूत देखता है 
वहू तीत संयोजनों का प्रहण करता है''**** । 

सी. पुनः यदि वेदना एकान्ततः दुःख होती तो लोक का यह व्यवसाय (व्यवस्थेत्‌! 
कैसे होता कि वेदना तीच प्रकार की है ?--क्या आपका यह कहना है कि मृदु दुःख में सुख- 
बुद्धि, मध्य दुःख में अदुःखासुख-बुद्धि और अधिमात्र दु.ख में दुःख-बुद्धि होती है --किस्तु' 
सुख भी त्रिविध होता है । इसलिये मृदु दुःख में अधिमात्र सुख-बुद्धि, मध्य दुःख में मध्य सुख+ 
बुद्धि और अधिमात्र दुःख में मृदु सुख-बुद्धि होगी" । 

पुनः जब कोई गन्ध-रस-स्प्रष्टव्य-विशेष से उत्पन्न सुख का प्रतिसंवेदन करता है तबूँ 
वह कौन-सा मृदु दुःख है जिसमें उसकी सुख-बुद्धि होती है-। 


१. येनेस्ालि पंत्रेन्द्रियाण्येवे यथाभूत॑ सम्यक्‌ प्रज्ञया हष्ठानि''''*, यथाभूतम ; 
अध्यारोपापवादाभावात्‌ (व्या० ५२०, ५); जेस! है बेसा, बिना श्रध्यारोप या अपवाद के | 

२. त्रिभाषा, ७८; ६: जब कोई श्रपाप सत्दों के दुःख का अतुभव करता है तब तिरय॑क्‌ 
दुःख में उसकी सुख-बुद्धि होती है '*“““जब कोई मनुष्य दु:ख का अनुभव करता है तो उसको 

-बुद्धि देव दु:ख में होती है । है] 

३, ध्यास्या (५९०, १६)--अदुःखानन्तरं सुखाशिमतानं पश्यक्ञाह। यदा गन्ध रस- 
सप्रष्यष्यविशेषजमिति । मध्य हि दःखम अदु:खासुर्ख भवता न मुदु प्रकाश श्रतो बक्तत्यम तेंदा 
कसम दुःख मुदभूत यत्रास्य सुखचुद्धिसवततीति विषयवलादेव हि तत्‌ सुखसतुत्पश्यते सृवु दृःख- 
समनस्तरप्रध्ययवलाद भ्रधिमात्रवु:ख समनन्तरप्रत्ययवलाह ति 
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[१३४] [और यदि आपका मत है कि सुद्य-बुद्धि मृदु-दुःख में होती है तो] जब यह 
मृदु-दुःख अनुतप्त होता है या जब यह विनष्ट होता है तब अशेष दुःख के आगम से सुल्न-बुद्धि 
और भी द्वोगी । यथा गन्धादि विशेष से उत्पन्न सुख के लिये कहा हैं वैसे ही कामसुख-संमुबी- 
भाव के लिये भी कहना चाहिये । 


पुन; आप के सिद्धान्त में यह योजना कैसी है कि एक मृदुवेदित, एक मृदु दुःख में व्यक्त 
और तीत्र अनुभव (सुख-बुद्धि) [८ ए] का ग्रहण होता है और मध्यवेदित में अव्यक्त (अदुःखा- 
सुल्दावेदना) का ग्रहण होता है ?* यथा सूत्र का वचन है कि प्रथम तीन ध्यान सुख--सहगत 
हैं; आपके अनुसार वहां मृदु दुःख होना चाहिये । सूत्र का वचन है कि चतुर्थ ध्यान में और 
उससे ऊर्ध्व॑ अदुःखासुखावेदना होती है; आपके अनुसार वहां मध्य दुःख होना चाहिये । अतएव 
मृंवु आदि दुःख में सुखादिवेदना का व्यवस्थान युक्त नहीं है। अन्ततः भगवत्‌ ने कहा है कि 
है महात्मन्‌ ! रूप एकान्ततः दुःख होता, यदि वह न सुख, न सुखानुगत होता -*“'*'तो रूप में 
से राग को उत्पत्ति में से कोई हेतु न होता '"**** ॥/*९ अतः यह निश्चित है कि कितना ही 
स्वल्प क्‍यों न हो सुख अवश्य है | 


अतः आगम से दिये गये तकों का कोई मूल्य नहीं है । 


[१३५] ७. हमारे विपक्षी का प्रथम तर्क कि क्योंकि 'सुख-हेतु नित्य-सुख नहीं हैं! 
निःसार है। वह सुख-हेतु का व्यवस्थान नहीं करते । 


एक विषय सुख-हेतु है या दुःख-हेतु है यह आश्रय-विशेष की अपेक्षा करता है। यह 
एकान्तत: सुख-हेतु या दु.ख-हैतु नहों है । यदि एक विषय सुख-हेतु होता है, जब वह व्यवस्था- 
विशेष के काम के संसर्ग में आता है, तो वह ताहशी कायावस्था के संसर्ग में पुनः आकर सदा 
सुख-हेतु होगा । सुख-- हेतु नित्य अतः सुख-हेतु है । [८ बी] 

हप्टान्त--वहीं अग्नि पाक्यभूत तण्डुल की अवस्था के अनुसार स्वांदु पाक-हेतु होती 


परमार्थ--“जब कोई गन्धरसादि विशेष से उत्पन्न सुख का प्रतुभव करता है, तब वह 
कोन से दुःख का झनुभव करत। है (--वह मुद-दुःख का संवेदत करता है और इस मुदु-दुःख 
में वह सुख-बुद्धि उत्पन्न करता है ।--यदि ऐसा है तो जब यह मुदु-दु:ल विनष्ठ होता है? 

१. कर्य हि नामतदू योक्यते यन्‌ भुदुनि वेदिते तीव्ो$तुमवो गृह्यते सध्ये पुनर्यक्त 
इति (ध्य० ५२०, ३३)। 

२. रूप॑ चेन्महानामन्नेकान्तदु:खम्‌ प्रभविष्यक्ष सु न सुखानुगत न सोसनस्यं न 
सौमनस्यानुगत न भुखबेदितम्‌ । हेतुरपि न प्रज्ञायते रूपे संरागाय । यस्मात्र्ताहि ग्रह्ति रूपं सुख॑ 
सुखातुगत पूर्ववदतो खूपे हेतु: प्रज्ञायते यवुत संरागाय । 

संमुत्त, २१७३ से तुलना कीजिये : ए्थिवीधात एंक्रान्त सुल्त होता “" : एकान्त 
दुःख होता ह* ००० | ढ॒ 
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है, अस्वादु पाक-हेंतु होती है | किन्तु जो अग्ति पाक्यभूतावस्था को प्राप्त कर स्वादु पाक- 
हँतु थी, वह पुनः उसी अवस्था को प्राप्त कर स्वादुपाक का हेतु नहीं होगी, ऐसा नही है। 

पुनः ध्यानों में सुख-हेतु कैसे व्यवस्थित नहीं है ?* 

८, इस तके के सम्बन्ध में कि “सुखबुद्धि का विषय-वस्तु एक सुख नहीं है, किन्तु 
दुःख-प्रतिकार या दुःख-विकल्प है” हमारा कहता है कि (१ ए.) जब कोई गन्ध-रसादि से उत्पन्न 
सुख का अनुभव करता है, तो वह दुःख कया है, जिसका प्रतिकार सुख-बुद्धि का विषय है ? 

बी, इस दुःख के उत्पन्न होने के पूर्व या जब यह विनष्ट होता है तब सर्व प्रतिकार के 
अभाव में वह और भी सुख का अनुभव करेगा । सी, ध्यान-सुख दुःख -प्रतिकार अवश्य नही है 
क्योंकि ध्यानों में दुःख अस्तित्व नहीं है । 

२. जव दूपरे कब्धें पर भार का अतिक्रमण होता है, तब यथार्थ में इस मई कायावस्था 
से ही सुख उतन्न होता है, और जब तक तादुशी कायावस्था रहती है, तब तक सुख का: 
अनुवन्ध रहता है । अन्यथा पश्चात्‌ सुख बुद्धि भूयसी होगी । 

[१३६] जो सुख *-बुद्धि श्रमोत्पादक ई्यापथों के परिवर्तत से समुत्यित होती है, उप्तकां 
भी यही निरूपण है । 

£, आप पूछते हैं कि “यदि दुःख का आरम्प आदि से नहीं है तो अन्त में दुःख-बुद्धि 
कैसे होगी ? 

हमारा उत्तर है कि काय के परिणाम-विशेष से [जो पानादि के आसेवन के पश्चात्‌ 
होता है, सुखोत्पत्ति की अवस्था में दुःख नहीं उत्पन्त होता] । 

यथा मद्यादि के अन्त में माधुर्य और शुक्तता एक दूसरे के अनन्तर होते हैं । अतः यह 
व्यवस्थित हुआ कि एक सुखावेदना है और सव साख्व संस्कृत त्रिदु:खता से दुःख है । 

अभिधर्म का यह वाद कि दुःख-सत्य समुदय-सत्य है अर्थात्‌ उपादान स्कन्ध जो दुःख है 
साथ-साथ दुःख समुदय भी हैं (ऊपर पृ० १२२) उत्सूत्रर है, क्योंकि सूत्र में तृष्णा को ही दुःख 
समुदय कहा है? । 


१, श्रस्थथा पश्चादू भूयसी सुख-बुद्धिः स्यात्‌ (व्या० ५२२, १) शुभान्‌ चाह में 
इतना अधिक है : “क्योंकि दुःख का श््रे-शर्तें: कस होता है; यदि भार के श्रतिक्रामण से सुख 
सम्ुत्यित नहीं होता श्नौर यह केवल दु:ख का हास है तो यह हास क्रमश! होगा; श्रतः जिस काल 
में भार का प्रतिक्रामण होता है उ॑च्त काल से आरंभ कर सुख-बुद्धि की वृद्धि होती जायगी । 

२. मद्यादोनामस्ते साधुर्यशुक्ततावत्‌ *"(व्या० ५२२,६) ह॒ 

३. उत्सूत्र--विभाषा, ७५,७ : “सब साल्व धर्म-हेतु हैं और इसलिये समुदयसत्य 
हैं। सगवत्‌ क्‍यों कहते हैं कि तृष्णा सप्ुदय सत्य है ? इसके ३० च्याख्यान है 


यसक १,१७४, २,२५० प्रदर्शित करता है कि तृष्णा ससुदय है, श्रविद्या नहीं 
[69 ब्व04७, जे पी टी एस,, १६१४, १३५) 


४... भहावगग, १.६.२०, मध्यम ७,२२. ससुदबसत्यं कतसत्‌ | यासौ तृष्णा बन्द 
राग सहगता तत्रतत्राभिनन्दिनी च्या० ५२२,११५) * 


0 


पण्ठ कौशस्थान ३४६ 


सूत्र-बचन है कि तृष्णा के प्राधाल्य के कारण तृष्णा-समुदय है । किन्तु अन्य सब सास्रव 
धर्म भी दुःख-समुदय हैं । 

वस्तुत: अन्य धर्मों का वचन सूत्र में अन्यत्र है ।--भगवत्‌ ने कहा है कि “कम, तृष्णा 
और अविद्या आभिसापरात्रिक संस्कारों के हेतु है । 


उन्होंने सूत्र में अत्यत्र पुत; कहा है कि पाँच बीजजात यह सोपादात विज्ञान का 
अधिवचन है ।* 


[१३७] प्रृथिवी-धातु यह चार विज्ञान-स्थितियों का अधिवचन है ।* 


अत; सूत्र का यह निर्देश है कि “तृष्णा दुःख का समुदय है” आधिप्रायिक है किन्तु 
अभिष्॒र्त में लाक्षणिक निर्देश है । 


सौत्रान्तिकों के अ्रनुसार तृष्णा सप्ुदय सत्य है ! १, प्रत्पुत्पन्नमय कौ तृथया, प्रत्युत्पश्ष 
फल की आकांक्षा; २, अनागत सब की तृष्णा, अनागत फल की कामता, ३. नन्‍दीराग 
सहगता तृथ्णा, ४. तत्र-तत्र भ्रभिनन्दविनों तृष्णा | 

१. तंजर में गरद्यरूप है--परमार्थ में पाँच मात्रा के तीन पाद : “कर्म, तृष्णा, श्रविद्या 
यह तोन अभिसंपराय में सर्वंभव के हेतु हैं जो पुद्गल नामक भव सन्‍्तति है” शुआजचाष्ट में 
चार पाद हैं--'कर्म, तृष्णा और अविद्या हेतु हैं ! जो भादी संस्कारों को जन्म देते हैं जिनसे 
पुदूगल बनता है ।” यहू एक गाया है (संयुक्त, १३६ से ली गई है)। 

व्यास्या (४२३,८) से भी सिद्ध होता है कि महु, एक गाया है/''गाथायाम्रेष निर्देश: 
कर्म, तृध्णा, विद्यासंस्काराणां चक्षुरादीनां हेतुरभिसंपराये ।--झ्ार्या गीति के एक पाद का 
उद्धार हो सकता है। कर्म च तृष्णा विद्या संस्काराशां हेतुरमि संपराये । 

२, नोचे पृ० १३८, टिप्पणी ३ देखिये |--संयुक्त ३१,९२० : 

यतश्च भिक्षव: पंचद्रीजजातानि (तुलना फीनिए कासमालोजी बुद्धोक, पृ० २९०) 
अखएडान्पच्छिद्राण्यपूतान्यवातातापहतानि हुवानि (१) प्ताराशि सुश्नशयितानि पृथिवीधातुइच 
भवत्यव्धातुश्व । एवं तानि बीजाति वृद्धि विरूधिं. विपुलताम्‌ प्रापच्न्त इति 
हि भिक्षव उपमेयं कृता यावदेवास्पार्थस्य विज्ञतय इत्तोम .हृष्ठात्तम उपन्यस्थेदमुक्तम । पंच 
बीजजातानीति भिक्षवः सोपादोनत्य विज्ञानस्तेतदू श्रधिवचनम । प्रथिवीधातुरिति चततुरां 
विज्ञानस्थितीनाम एतदधिवचनम्‌ (व्या० ५९२,२०)।--संथ्ुत्त ३,५४ से तुलता कीजिए । 
सेप्पया "'पथिवो, धातु एवं तस्सो विज्वाशद्वितियो'“'सेप्पया पंचब्रीजजातानि एवं विद्यार्श 
साहार॑ ददुब्बम | विज्ञानस्वितियों पर कौश ३'५। 

३. व्यात्या (५२२.२६२) आभिप्रायिक इत्यभिप्रायेमव: । अभिप्रायेशवादी 
ध्यतोत्यामिप्रायिक: सूत्रों निर्देश: | सृष्णाधिक - पुदूगलसः अधिकृत्य कृत इत्यमिप्राय: । लाक्ष- 
शिकस्त्सिधर्म, लक्षण भवो लाक्षएिकों निर्देश।।'* साजल्वस्य स्कत्थपंचकत्प संप्तुदयसत्यत्व 
लक्षणायोगात्‌ ।, - 


हेड अभिधरमेकोश 


पुन: जब भगवत्‌ सूत्र में कहते हैं कि “तृष्णा ही समुदय है”, तो वह अभिनिव्‌ त्ति-हेतु 
का निर्देश करना चाहते हैं | जब गाथा में वह कर्म, तृष्णा और अविद्या को परिगणित करते 
हैं, तो वह कर्म को उपपत्ति-हेतु, तृष्णा को अभिनिवृ त्ति-हेतु और अविद्या को उपपत्ति-हेतु और 
अभिनिव्‌ त्ति-हेतु निदिष्ट करते हैं । इन वाक्‍यों के अर्थ का हम निरूपण करते हैं ।* 


वास्तव में सृत्रान्तर का वचन है कि “कर्म उपपत्ति का हेतु है, तृष्णा अभिनिरवृ त्ति का 
हेतु है * और सूत्र सहेतु प्रत्ययसनिदानक्रम का उपदेश करता है --'चक्ष्‌ का कर्म हेतु-प्रत्यय 
निदान है, कर्म का हेतु प्रत्यय-निदान तृष्णा है, तृष्णा का हेंतु-प्रत्यय-निदान अयोनिशो 
मनस्कार है [रे 


[१३८] विज्ञान और अन्य स्कन्ध दुःख समुदय हैं, यह उस सूत्र से प्रतिपादित होता है, 
जिसमें उक्त है कि इनका यथाक्रम बीजभाव और क्षेत्रभाव है ।*, हट 


उपपत्ति का कया अर्थ है ? अभिनिव्‌ त्ति का क्या अर्थ है ? (३.४०,६.३९ सी) उपंपत्ति 
का अर्थ प्रकार धातु-भेद से (काम धातु आदि), गति प्रकार भेद से ( देवमनुष्यादि ), 
योनिप्रकारभेद से (जरायुज, अंडज), व्यंजनादि भेद से उपपत्ति या: भव समभना चाहिये । 
अभिनिव्‌ त्ति का अर्थ अभेदेल पुनर्भव प्रतिसन्धि समझता चाहिये ।* 


उपपत्ति का हेतु कर्म है; अभिनिवृत्ति का हेतु तृष्णा है, यथा शालि-बीज शालि-अंकुर 
के उपादान का भवबीज यवांकुर के उपादान का हेतु है, किन्तु जल अभेदेन सब अंकुरों के 
प्ररोहमात्र का हेतु है । [१०ए] यह कैसे व्यवस्थित होता है कि तृष्णा अभिनिवृत्ति काहेतु है ? 


इससे कि तृष्णा से विमुक्त आश्रय की पुनरुत्पत्ति नहीं । जब तृष्णा से समन्‍्वागत एक 
पुदूगल और तृष्णा से विमुक्त एक पुदुगल की मृत्यु होती है, तब हम जानते हैं कि प्रथम की 
पुनरुत्पत्ति होती है और दूसरे की नहीं होती | अतः क्‍योंकि जहाँ तृष्णा नहीं है 
वहाँ पुनरुत्पत्ति नहीं है, इसलिये हम जानते हैं कि तृष्णा भवोत्याद का, भवनिर्व्‌ त्ति 
का हेतु है । 





१. श्र्थात्‌ : सर्व साज्नव' वस्तु समुदयः । (व्या० ५५२, ३१) 
२. क्महेतुरुपपत्तये ठृष्णा हेतुरभिनिवव,त्तेये (व्या० ५२५,५) 


३. चक्षुभिक्षव: सहेतुसप्रत्ययं सनिदानस्‌ । कश्च भिक्षवश्चक्षुबो हेतु: कः प्रत्यय: कि 
निदानम्‌ । चक्षुबों सिक्षव: कर्स हेतु: कर्म प्रत्ययः (व्या० ५२३,११) 

व्याख्या में इस सूत्र का नाम 'सहेतुसप्रत्यय सनिदान सूत्र' दिया है (कोश, ३ लोकनिर्देश 
सें उद्ध,त अंश देखिये ); किन्तु मध्यसक वृत्ति, ० ४५२ में प्रतोत्य समुत्याद सूत्र नाम दिया है। 

४. बोजक्षेत्रभावप्रतिवादयता विज्ञानादयोष्ष्ययुक्ता: (व्या० ५२३,२०) 

२. [घातु गति योन्‍्यादीनाम्‌ ] अयेदेन [पुनर्भवप्रतिसन्धि:| (व्या० ५२३,२५) 
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के || 

[१३६] इससे भी कि तृष्ण चित्त-सन्त त को नवाती है* । 

जिस विषय में चित्त-सन्तति सतृष्ण होती है वहाँ हम चित्त-सन्तानों को बारम्बार 
नंमतें देखते हैं । पुनर्भव में भी ऐसा ही है* । 

यथा मसूर का शुष्क उपस्नान-लेप अंग को आयूह्वीत करता है*, उसी प्रकार तृष्णा के 
अतिरिक्त दूसरा ऐसा क्लेश नहीं है, जो आत्मभाव को (भव को) आगृह्ीत करता है। आत्म- 
स्नेह के सहश कोई दूसरा हेंतु नहीं है, जो पुनरुत्पत्ति का प्रतिसन्धान करता है। इस युक्ति से 
यह ब्यवस्थापित होता है कि तृष्णा अभिनिवृ त्ति-हेतु है । 

भगवत्‌ ने चार-चार सत्य का व्याकरण किया है। उन्होंने संवृत्रि-सत्य और परमा्थ- 
सत्य इन दो सरत्यों का भी व्याकरण किया है । यह दो सत्य क्या हैं ?* 


४. जब घट का भेद होता है, घट-बुद्धि अपास्त होती है; जल-बुद्धि अपास्त होती है, 
जब बुद्धि जल का अन्याषोह होता है । 


१. सन्ततिनामनात्‌ (व्या० ५२३,३१) ३३०, सध्यमकवृत्ति, ए्‌ृ० ५४४ देखिये [ 
२, यत्र [विषमे रूपादो] च सत्ष्णा [चित्तसन्ततिः] तत्रामीदर्य चित्तसन्त्ति उमन्‍्तों 
पश्याम: । तस्मात्‌ पुनर्भवेष्प्येवम । 
शुध्कमसूरोपस्वानलेपांगवत्‌ (व्या० ५२४,३) : यथा मधूर के शुष्क लेप से अद्ध 
का (व्या० ५२३, ३२) उपस्नान करते हैं| यथा इस उपस्नान-लेप से अंग . आामृहीत होता है 
उसी ग्रकार तृष्णा से आत्म-भाव आयृहीत होता हे । 
3. जापानो सम्पादक के अनुसार, एकोत्तरागम, रे४,१४ । 
५. व्याख्या (५२४,२३) सध्यमक कारिका, २४८ को उद्धव करती है । 
दे सत्ये समुपाशित्य बुद्धानां घर्मदेशना। 
लोक संवृति सत्यं च सत्यं च परसाथेत: | 
कथावत्यु को भ्रथंकया के प० २२ में उद्धुत श्लोकों से तुलना करना चाहिये । 
हें सच्चानि अक्खासि संवद्धों बदतां वरो । 
समुन्नति परमत्थं च ततियं नुपलब्भति ॥ 


तत्यं 
संकेतवचन सच्चे लोकसंमुति काररं। 
परमत्थवचन सच्चे घंम्मानं तथलक्खरंं |! 
: [संस्करस में “तथालक्खंरं ” है) । 


कथावत्यु, पृ० ६३,१८०, ३७६ का अनुवाद देखिए; 

सम प्वाइन्ट्स इन बुद्धिस्त डाक्ट्रीन, जे पी टी एस, १६१४, १२६।॥ 

छक सत्य (सुत्तनिषात, ८८४) दो सत्य और चार सत्य के प्रश्त का विचार जिसमें 
निर्वारिंप के द्रव्यत्व का प्रश्न सम्मिलित है (अंगुत्तर, २.१६२) देखिए। विभाषा ७७,१९२ धौर 
अंध्द्र के न्‍्यायानुसार में (३३ ५ झागे, 5० बी, और आये) किया गया है मूमिका में हस 
इन विविध उद्धरस्पों का भनुवाद देंगे 

डड 


हे 
ह ब+ कक 


ईडई अश्विधर्मकोश . 


[१४०] घट जल और एतत्सदृश सब संवृतिसत्‌ है । इससे अन्य परमार्थ सत्‌ है* । 

[१४१] यदि वस्तु-बुद्धि का प्रवर्तन नहीं होता (न प्रवर्तेत), जब इस वस्तु का खण्डश: 
भेद होता है, तब यह वस्तु संवृतिसत्‌ है, यथा घट । | 

जब उपक्रम से घट कपाल हो जाते हैं, तब घट-बुद्धि नष्ठ होती है। यदि वस्तु-बुद्धि 





१, प्रथम पंक्ति का उद्धार करना कठित है। चीनो अनुवादकों में इस प्रकार है 
यदि मेदे नास्तितदूबुद्धिबु दा अन्यापोहे तथा । [मेंदे यदि न तदूबुद्धिरन्यापोहे घियापि च| 4 ः 
:. “टाम्बुबव्‌ संवृतिसत्‌ [तद़] झन्यव्‌ परसार्थसत्‌ ॥ ; 
व्याख्या (६२४१०) दो हृष्टान्त भेदद्रय का उपप्रदर्शक करते हैं, घटादि उपक्रम- 
भेदी हैं, जलादि बुद्धिमेदी हैं; क्योंकि उपक्रम से जल के रसादि का श्राककर्षण नहीं संम्भव है, 
झथवा संवृति द्विविध है--१. संवृत्यन्तरव्यपाक्षय २. दव्यान्तरव्यपाश्रय ; प्रथम में. भेद 
और अन्यापोह दोनों सम्भव है (यथाघट), द्वितीय. में केवल अ्रन्यापोह संभव है । अष्टद्रच्यक 
'बरमाशु का भ्रवयंव विश्लेषण नहों किया जा सकता (कोश २-२२)-'संवृतिसद्‌*-संब्यवहारेण 
सत्‌--(ष्या० १२४, १६) । ह पी 
: परमार्यसत्‌>-परमार्थेन सत्‌--स्वलक्षसेन सत्‌ (व्या० ५२४,१७) परसार्थ मूल भाष्य 
बे व्यावृत्त होते हैं : ध न 
“यदि वस्तु-बुद्धि पुनः उत्पन्न नहीं होतो तो वस्तु के भेद के कारण यह वस्तु संवृति- 
सत्‌ है, जब घट का कपाल रह जाता है तब इस कपाल सें घट-बुद्धि और नहीं उत्पन्न होती । 
परत: घटादि वस्तु-संस्थान (आकृति) का प्रज्ञप्ति मात्र है ।--पुनः यदि वस्तु-बुद्धि और नहीं 
उत्पन्न होती, जब बुद्धि से इस वस्तु के अन्य धर्मों का अपकर्षण होता है तो यह वस्तु संवृतिसत्‌ 
है, यथा जल । यदि जल से बुद्धि द्वारा रूप-रंस-महाभूतादि का अंपकंषण होता है तो जल-बुद्धि 
ओर उत्पंत् नहीं होती । प्रत्‌: जल ऐसे पदार्थ-संमंवाय (१) के प्रश्नप्तिमांत्र हैं।---पुतः नास- 
काय, पद-काय, व्यंजन-कांय (कोश २.४७) से हो परमार्थ को व्यक्त करते हैं; नाम-काय-वश 
परसार्थ सम्बन्धी ज्ञान का उत्पाद होता है। किन्तु जेब योगी समापत्ति में समापन्न होता है तो 
विज्ञान का झालस्वन नाम-काय नहीं होता (कोश ६५ सो-डो)- शौर जब वह समाधि से 
ध्युत्थान करता है तो विज्ञान का आलम्बन परमार्थ नहीं होता। श्रतः यह नाम-काय और 
विज्ञान उंद्भावित (१) वस्तु के प्रज्ञप्तिमात्र हैं |--यह तीन प्रकार के घर्म्‌- संवृत्ति क्यों हैं ! जो 
केवल नामकायात्मक है वह द्रव्यस्त्रभाव नहीं है और संवृत्ि है। लोकानुवृत्या यह. कहना कि 
“घट है, जल है, नाम-काय है संत्य है, मुषा नहीं है। श्रतः यह संवृतिसत्य : है ।- जो इन 
'तोन अकार के घ॒र्मों से भिन्न है वह परमार्थसत्य कहलाता. है। जब एक वस्तु -का श्रन्या- 
पोह करते. हैं, जब बुद्धि से अन्य घ॒र्मों को उस वस्तु से अपकृष्ट ' करते हैं, जब :'नामकाये- 
: भार रह जाते हैं तब यदि पूर्वंचत्‌ बस्तु-चुद्धि उसन्न होती है तो - यह वस्तु, यह : धर्म दब्य-झत्‌ 
हैं, यथा रूप रूप का। न वफ ज न ०57 कहीही हआ 


४ 
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अपास्त होती है, जब बुद्धि से इस वस्तु का अन्यापोह करते हैं, तो इस वस्तु को संवति-सत्‌ 
मानना चाहिये, यथा जल्न । 


यदि हंम रूपादि धर्मों का जल से अपकर्षण कर तो जल-बुद्धि अपास्त होंती है। घट- 
पतठांदि, जल-अग्नि आदि यह विविध नाम संवृतितः दिये जाते हैं । अत: यदि कोई संवृतिवश 
यह कहता है कि “घट है (घठोअ॑स्ति), जल है” तो वह सत्य कहता है, मृषा नहीं कहता ॥ अतः 
यह. संदृति-सत्य है । 


** इससे जो अन्य है वह परमार्थे संत्य है। जब वस्तु के भेद से या बुद्धि द्वारा अन्यापोह 
से भी वस्तु-बुद्धि बनी रहती है तो यह वस्तु पंरमार्थ सत्‌ है, यथा रूप । रूप के परमाणु हो 
सकते हैं, रूप से बुद्धि द्वारा रसादि अन्य धर्मों का अपकर्षण हो सकता है,* किन्तु रूप-स्वभाव 
की. बुद्धि बनी रहती है । इसी प्रकार वेददादि को भी जानता चाहिये, क्योंकि यह परमार्थे- 
सत्‌ है इसलिये परमाथे सत्य है । 


८ [१४३] पूर्वाचार्यें कहते हैं--यवा लोकोत्तर ज्ञान या पृष्ठलव्ध लौकिक ज्ञान से गृंहीत 
होते हैं, वह वस्तु परमार्थ-सत्‌ हैं ९ वह संवृति' सत्य है, यथा अक्लत्िष्ट या किलष्ट अन्य लौंकिक 
ज्ञान से गृहीत होतें हैं । सत्यों का वर्णन हो चुका है ।* उतका दर्शन कंसे होता हैअब 
इसका व्याख्यान करना है । अतः आदि से आरंभ कर हम कहेंगे ।* 





१. हुएइ-हुएइ के अनुसार सौद्रांतिक यथा (लोकोत्तरेर ज्ञानेग. पृष्ठलब्घेन वा 
ज्ञानेन) गह्मते तथा परमार्थसत्यम्‌ [--व्यास्या (१२४,२५। परमस्य ज्ञानस्थ प्र्थः परमार्थ:। 
परंमार्थश्व सत्य च तदिति परमार्थ सत्यस ॥--व्याख्या (५२४,२८) पुतः कहती है--त्रिबियं .. 
हिं योगाचाराखां सत्‌ परमार्थ-सत्‌ संवृति-सत्‌ इंब्यसत्‌ | द्रव्यतः स्वलक्षणतः सदूद्रव्यतत्‌ |-- 
अतः पूर्वाचार्य योगाचार है (४-४ ए, अनुवाद घृ० १८, दि० १ देखिये) | है 

बोधिसत्व भूमि, १, ४ झाये १८ ए, स्यूजिझो, १६०६, ए० २२० झादि के बाद से 
तुलना कीजिए; तत्त्वार्थ या तत्त्व के चार प्रकार : १. लोकिक प्रसिद्ध तत्त्व, २. युक्ति प्रसिद्ध 

. तत्त्व; ३. जिस तत्त्व का ग्रहण आवक और प्रत्येक अनाल्नवज्ञान से या अनात्रववाहुक और 
अनाख्॒व पृष्ठलव्घ लौकिक ज्ञान से करते हैं : यह तत्त्व सत्य हैं, ४. वह तत्त्व जो क्षेपावरण 
से विशुद्ध ज्ञान का गोचर हैं: यह तपंता है। (सूत्रालंकार ६.२१ से तुलता कोजिए) । 

२. यह लोकिक ज्ञान से संवृत्ति ज्ञान, है, ७.२,२१ 


३. परसार्थ --'सत्यों का निर्देश सामाजिक रूप से हुआ है। यदि कोई इनका सविस्तार 
व्यास्यान' चाहता है तो उसे घडमिज्ञाशास्त्र के वर्सुन को देखना चाहिये। 

हे ४. परमार्थ --“यह कहना चाहिये कि किस उपाय के अस्यास से सत्य. दर्शन में प्रदेश - 
होता है। अतः झादि से झारंम कर उसकी उन्नति का. वर्सन करना चाहिये ।” सुझ्नान चाह 
“बहु कहना चाहिये कि किस उपाय के अम्यास् से दर्शन-सार्य की प्रा्ि होतो है।” ... 


घन 
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वृत्तस्थ: श्रुतचिन्तावानभावनायां प्रमुज्यंते । 
नामोभयार्थविषया: श्रुतमय्यादिका घियः ॥५॥ 

५ ए-बी वृत्तस्थ श्रुतचिन्तावान्‌ भावना में प्रयुक्त होता है ।* जो सत्य-दर्शन चाहता है 
उसे सबसे पहले शील [११ बी] की रक्षा करनी चाहिये। पश्चात्‌ वह सत्य-दर्शन के : 
अनुलोम श्रुत का उद्ग्रहण करता है अथवा वह उसके अर्थ को श्रवण करता है। श्रवण कर 
(शुत्वा) वह अविपरीत भाव से चिन्तन करता है, चिन्तन कर वह समाधि-भावना में प्रयुक्त 
होता है। श्रुतमयी प्रज्ञा (२- २४, १.२ ए) का आश्रय लेकर चिन्तामयी प्रज्ञा उत्पन्न होती है। 
उसके आश्रय से भावनामयी प्रज्ञा उत्पन्न होती है । 

इन तीन प्रज्ञाओं का लक्षण कया है ? 


[१४३] ५ सी-डी- श्रुतादिमयी प्रज्ञा के गोचर यथाक्रम नाम, नाम॑ और अर्थ, अर्थ 
है ।* वैभाविकों* के अनुसार श्रुतमयी प्रज्ञा का विषय नाम है, चिन्तामयी प्रज्ञा का विषय नाम 
और अर्थ है; यह कभी व्यंजन से अर्थ को आकृष्ट करती है, कभी अथ्थे से व्यंजन को आद्ृष्ट 
करती है ।* भावनामयी प्रज्ञा का विषय अर्थ है । 

हम इनकी तुलना उन तीन पुद्गलों से कर सकते हैं जो नहीं पार.करते हैं; जो तैरका 
नहीं जानता, वह तैरने के यन्त्र का एक क्षण के लिए भी त्याग नहीं करता ; जो थोड़ा 
तैरना जानता है, वह कभी उसका ग्रहण करता है, कभी उसको छोड़ देता है ; जो तैरना 
जानता है, वह बिना आश्रय के पार करता है? (विभाषा, 5८१, १४, ४२, 5) । 

किन्तु हम कहेंगे कि इस कल्पना में चिन्तामयी प्रज्ञा सिद्ध नहीं होती । वास्तव में जब 


१. वृत्तस्थः श्रुतचिन्तावान्‌ भावनांयां प्रयुज्यते । , 
ए. भावना यहाँ समाधिवाचक है (४. १२३. सी--डी) 
ब्ो. वृत्त या. वृत्ति (६.८. ए) लगभग शील का .पर्यायवाचो. है | जेसा सौन्दर॑नन्‍्द १३.१०,१६- 
१ से ज्वत होता है । भिक्षु के चीवरादि से सन्तुष्ट होना सिक्षु का सम्यक्‌ शील है (६. 
७ सी->डी) । 
२... उदसृह खाति “ पठति (व्या० ५२५,१) 
हे... सत्यदर्शनानुलोस ->सत्यदर्शशाधिकारिक (व्या० ५२४,३३) 
१. घियः श्र्‌ तादिप्रभवा नामोभयार्थगोचरा 
...तोन 'पञ्ञा' पर दीघ, ३. २१६ : विभंग, ३२४, विसुद्धिमर्ग, ४३६ (यह क्रम है, 
चिन्तों, सुत, भावना) 
२. विभावा, १८८, १.--वसुवन्धु इस बाद को नहीं सानते, इसीलिये वह कहते हैं 
गु बदुप्नाधिकों क्के झनुसार'***** २] 
“यह अ्र्थ इस नाम का हैं; इस झंथ का यह नाम है ।* 
४५ संघुमद्र के अनुसार सोन्नान्तिकों का भत | 


बष्ठ कोशस्थान . इ४६ 


नाम इसका विषय होता है तब यह श्रुतमवी है; जब अर्थ इसका विषय होता है तब वह 
भावनामयी है | अतः चिन्तामयी प्रज्ञा का अस्तित्व नहीं है ! इसका यह व्याख्यान है--श्रुत- 
मयी प्रज्ञा आप्रवचन नामक प्रमाण से प्रवृत्त निश्चय है; चिन्तामयी प्रज्ञा युक्ति-ध्यान 
[२१] से (८ युत्तया नितीरणम) उत्पन्न होती है; भावनामयी प्रज्ञा समाधिज निश्चय है । 
इस प्रकार तीन प्रज्ञाओं के विशेष लक्षण निर्दोष रूंप से व्यवस्थापित होते हैं ।* 


[१४४] श्रुतमयी आदि शब्दों में 'मयट” आदि का विधान पाणिनि ५.४.२१ 
(त॒त्यकृतवचने मयट्‌) हेतु के अर्थ में है। श्रुतमयी प्रज्ञा वह प्रज्ञा है, जिसका हेतु श्रृत अर्थात्‌ 
आप्त वचन है । अथवा पा्णिति, ६, ३.१३४ (तस्थविकारः) के अनुसार “भव तद्धित से 
“किसी विकार को सूचित करने वाले शब्द सिद्ध होते हैं । श्रुतमयी प्रज्ञा श्रृत का विकार है, 
किन्तु यह विकार औषचारिक है ; यह श्रुत विकार के सदुश् है, लक्षणान्तर का उपसंख्यान होना 
चाहिये । यथा लोक में यह प्रयोग देखे जाते हैं--अन्नमय प्राण तृणमयगौ (अन्नमयाः प्राणा: 
तृथमया: यावः:) (व्या० १२१,५)९। 


जो इस प्रकार भावना में प्रयुक्त होता है, वह कैसे सफल होता है ? * 


व्यपकर्षद्रयवतो. नासन्तृष्य्महेच्छयो: । 
लब्धे सूय: स्पृहमप्तु ष्टिरलच्घेच्छामहेच्छुता ॥।६॥ 


६ ए, जो व्यपकर्षद्य से समन्‍्वागत होता है उसको सफबता होतीं है ।* 


१. प्रज्ञाओं को क्‍या भूमि है, विभाषा, ४२ (७-१८ सौ-डो वेखिये) 

श्र तमयी--अथम सत, कामघातु और चार ध्यान; द्वितीय संत, घ्यानान्तर भी; ठृतोय॑ 
मंतर, अनागस्य भी--चिन्तामयी कामघातु--भावनासयी--१७ भूमियों में साल्नव, € भूसियों 
में अनाख्तव । 

प्राप्ति का प्रकार--अ्रथम तीन प्रयोग और वेराग्य से प्रतिलब्ध होतो हैं ; द्वितीय मत, 
झोपपत्तिक भी हैं; पुन: रूपावचरी श्र्‌तमयो झ्रोपपत्तिक तथा प्रयोगज है, कासावचरो श्र्‌तमयी 
प्रयोगज है, चिन्तामयी प्रयोगज है, मावनामयो तोलनों प्रकार से उत्पन्न होती है । 

२, तिब्बती प्रनुवादक ने व्याकरण के इन निर्दचनों को छोड़ दिया है। दो चोनो 
अनुवादक पास्पिनि, ६.३, १३४ के व्यास्यान को नहों देते किन्तु उद्ाहरस्ण देते हैं। सेरा अनु- 
बाद व्याख्या के अनुसार है। भाध्य प्राय: इस प्रकार हैं: हेती सयड्विघानात्‌ तस्थविकार 


(व्यां० १२५, ६) 

३. शुआन चाइ---जो भावना में प्रयुक्त होना चाहता हैं वह सावना को सफलता के 
लिए किस प्रकार आश्रयभाजन को विशुद्धि करेगा है” है 

३६ व्यिपकर्षद्रयवत: | १ 


३५० अभिधमंकोश 


[१४५] जब योगी संस और अकुशल- वितके को दूर कर (दूरीकरण) -काय और - 
चित्त से व्यपकृष्ट होता है, तब उसकी सफलता होती है । * ; 
किसमें यह दो व्यपकर्ष सुमम होते हैं ? 

अल्पेच्छ और सन्तुष्ट पुद्गल में । * 

६ ए-बी. असन्तुष्ट और महेच्छ में तहीं ।* 

असन्तुष्टि और महेंच्छता का क्या अर्थ है ? 

६ सी-डी. प्राप्त विषय में और की तृष्णा अतुष्टि है; अश्राप्त की महेच्छता * है । आभि- 
घामिक कहते हैं?--प्राप्त चीवरादि के प्रणीत वस्तु के प्रति प्रभुत की इच्छा असस्तुष्टि हैं ;* 
अप्राप्त की इच्छा महेच्छता है । किन्तु क्या अप्राप्त के प्रति प्रभुत की इच्छा: उतन्न नहीं 
होती ?--अतः इन दो दोषों में क्या भेद है ? लब्ध अश्रणीत या अप्रभूत अर्थ से जो दौमनंस्ये_ 
होता है, वह असन्तुष्टि हैं। गम 

[१४६] अलब्ध प्रणीत या प्रभूत अर्थ की इच्छा, अंभिलाषा महेंच्छता है। 


विपयंयात्तीव्रपक्षौ  त्रिघात्वा प्रासलौ. चर तो। 
अलोम आयंवशाश्च तेबां तुष्ट्यात्मकास्त्र यः ॥७॥॥ 


प्रथम व्यपकर्ष' इन्द्रिय-विषयों से इन्द्रियों को व्यपकृष्ट करना है। श्रग्ति इन्धन से 
प्रज्वलित होती है, क्लेश विषयों से नि:सृत होता है .सौन्दरनन्द, १३.३०); किन्तु यथा भश्रग्नि 
के लिये वायु आवश्यक है, उसो प्रकार क्लेशाग्नि के लिये परिकल्प और वितर्क की आवश्यकता 
है ; अतः दूसरे व्यपकर्ष अर्थात्‌ अकुशल वितर्क से व्यपकर्ष (सौन्दरनन्द १३.४८) की आवश्य- . 
कता है। सौन्दरनन्द १५.२१ में अ्कुशल वितर्क (कोश, ५.४६ ५६) और उनके प्रतिपक्षों का 
सुष्दु व्याख्यात हैं. (व्यापाद-विहिंसा और मेत्री, कारुणय, कामवितकं, ज्ञातिबितके, ३०-४१, 
जनपद-वित्कं, ४२-५१, अमरख या अमर-वितर्क) | ग्रानापातस्मृत (६.६) से इन वितकों को. 
दूरोकृत करते हैं. ६.५८ (एच-टों-२१, ४ बी) अरण्य' पर जहाँ काय-व्यपकर्ष से का अ्रभ्यास 
होता है, विसुप्द्वमाय, ७१ देखिये । ॥॒ 
१. अल्पेच्छता, और सन्तुष्टि पर श्रंगुत्तर, ५.२१९, १३८, विसुद्धिमग्य ८१ विनय 
६१, ६६ आदि । 
२. रू न्सन्तृष्ट्महेच्छयो: | 
_प्राप्ते पुनस्तृष्णणातुष्टिरप्राप्तेच्छामहेच्छता ॥] 
विभाषा, ५१, १६--वसुव्रन्धु इस श्रर्थ को नहीं मानते | रे 
५. लब्धेनाप्रणीतेनाप्रमूतेत परितास इति | परितासो दौर्भनस्थस्‌ | तेन. हि परित: 
ध्यति | उपक्षोयत इत्यर्थ: । 
(वोगिहारा) की अ्रसंग सत्वमूसि (लाइसजिक १६०८) पए०३४-३६ (शिक्षा समुच्चय, 
३४६ देखिये) 


नह 23%, 


षष्ठ कोझस्थान ३५१ 


७ए,. उनके विपर्यय उनके श्रतिपक्ष हैं। 

असन्तुध्टि और महेच्छता विपयंव अर्थात्‌ सन्तुष्टि और अल्पेच्छता असन्तुष्टि ओर 
महेच्छता के प्रतिपक्ष हैं । | 

७बी. वह ह घातुक या अनास्तरव हैँ । 

वह त्रँघातुक हैं ; वह अनात्नव भी हैं । इसके विपर्यय असन्तुष्टि और महेंच्छता केवल 
कामधातु के हैं । 

सन्तुष्टि और अल्पेच्छता का क्या प्रभाव है ? 

. ७ सी. बलोभ* । 

इनका स्वभाव अलोच कुशलमूल है । 

७सी. बार्यबंश | 

अलोभ है' यह वाक्य शेष हैं । आय॑वंश्व संज्ञा इसलिए है, क्‍योंकि आर्य उनसे उत्पन्न 
होते हैं । वह अलोभ स्वभाव भी हैं । 

७ सी-डी. उनमें तीन सन्तुष्टि हैं* । म 

पहले तीन चीवर-सन्तुष्टि, पिडपात-सन्तुष्टि, शवनासन-सन्तुष्टि---सन्तुष्टि-स्वभाव हैं । 


[१४७] चतुर्थ आयंवंश अहाणभावनारामता है 4* यह सन्तुष्टि-स्वभाव नहीं है ॥-- 
यह चतुर्थ की अलोभ-स्वभाव कैसे है ? क्योंकि यह कामराय और भवराम से विमुख है । 
(५-२) 

-चार आयेवंशों से भगव॒त्‌ को क्या देशना हैं ? 


कर्मान्त्येन त्रिभिव त्तिस्तृष्णोत्पादविपक्षत: ॥ 
ममाहंका रवस्त्विच्छातत्कालात्यन्तशान्तये ॥5॥॥ 


--अलोबः] कोश, २.२५, ४.५ । 
- २, -_ज्रायय वंशाश (च)] 
दोघ, ३.२२४-५ देखिए, विसुद्धिमग्य, १९,६३, ६२७--विभाषा १८१, रे 
में वंशों के नाम स्वभाव आदि का विचार किया गया है--पहले तीन ऊर्व॑ घातुओं में 
“केसे हैं ? 
हे. -+विथां तुष्ययात्मक त्रयस | 
... ४. प्रहाखमावनारामता-- निरोधसार्यारामता, (व्या० ४२५,२४) निर्वास्थ और 
निर्वाण-मार्य में आरामता [-- विमसाया, १८१,१ै२ सें चार व्याख्यान | दोष, ३.२२१४,-८ 
» परहयाखारामो होति पहाखरत्ों भावगारासो होति भमावनारतो'“'यो हि. तत्व दक्खों “अबंबु- 
ज्वति“*'योयने अग्गञ्ज्े अरियदंसेठितों । 


३ध्रे अमिधर्मकौश 


८ ए-बी. पहले तीन से वृत्ति उक्त है, अन्त्य से कम ।* 

घर्मराज भगवत्‌ श्रावकों के लिए, जिन्होंने अपनी पूर्व वृत्ति और कर्मान्त को परित्यक्त 
कर दिया है और जो मोक्षान्वेषी हैं, एक वृत्ति और कमंब्यवस्थापित करते हैं। पहले तीन 
आयेवंशों से वह वृत्ति* व्यवस्थापित करते हैं; चतुर्थ प्रे वह कर्म व्यवस्थापित करते हैं यदि 
इस वृत्ति से तुम यह कर्म करोगे तो शीघ्र मोक्ष का लाभ करोगे” । 

भगवत्‌ ऐसी वृत्ति, ऐसा कर्म क्‍यों व्यवस्थापित करते हैं ? 

८ बी तृष्णोदय के प्रति*। 


[१४८] सूत्र व्यवस्थापित करता है* कि तृष्णोत्पाद चतुविध है : हे भिक्षुओ तृष्णा 
उत्पद्यमान हो चीवरवश, पिडपातवश, शयनासनवश उत्पन्न होती हैं ; अवस्थीयमान हो '*“वश 
अवस्थान करती है ; सज्जमान हो आसक्त होती है।***** । हे भिक्षुओ | तृष्णा उत्पद्यमान हो 
अमुक भव-प्रकार के और विभव-श्रकार के कारण उत्पन्न होती है'** 7“ ” ।" चार आरय॑वंशों 
की देशना इसमें आवतरण है । 





१.८ [उक्ताज्त्तिल्लिमि:कर्मान्त्येन ] 
२. परित्यक्तस्ववृत्तिकर्मान्तिभ्य:--वृत्ति-- जोविका, अन्नपातादि कर्मान्त ८ कृषि- 
शिल्पादि; सम्यगाजीव पर ६.८६ ए, ६:६८, सम्यक्‌ क्मान्त पर | ; 
* ३, शुआन. चाह “जो सांसारिक वृत्ति और कर्मान्त का त्याग कर मोक्ष के अन्वेषण 
के लिए बुद्ध कों शरण जाकर अनागारिक हुए हैं । 


परमार्थ--“जो बुद्ध को अधिकृत कर (बुद्धमघिकृत्य) लोक से विरक्ते होते हैं ओर मोक्ष 
का अन्वेषण करते हैं |” 


४. शुआन चाइ---वह सार्य के उपयोग वृत्ति-झौर कर्सव्यवस्थापित करते हैं। 
[दृष्णयोदयं प्रति ।] 


६. महासंगीति- दीघ, ३.२२८, अंगुत्तर, २.१०, २४८ देखिये | चार तृष्णोत्याद, 
#तण्हपाद' पर । चतुर्थ “इतिभवाभवहेतु तण्हा उप्पज्जमाना उपज्जति” हमारे ग्रन्थ के 'इतिभव- 
विम्रवहेतोस्तृष्णा' के अनुरूप है। 


७... इतिभमवविभवहेतो: (व्या० ५२५, ३०) शुश्रान चाह में “इति' नहीं है, 
इसका बनुवाद देते हैं| व्यास्या (१३५, ३१) इति-शब्द भव झोर विभव के विविध प्रकार 
को प्रसिद्योतक हैं (भ्रवविभवप्रकाराभिद्योतक)। भव प्रकार में तृथ्गा---में इन्द्र होऊं, 
में चक्रवर्तो होऊं” ; विभव तृ्याः “मेरा उच्छेद हो, में मरखान्तर न होऊं +” अहोकतो- 
च्छिद्येयं न भवेयं परं॑ मरस्पादित्यादि, (ब्या० ५२५, ३३), कोंश; ५,१० सी (अनुवाद ऐै० 
२६, ३०), ५१६ देखिये । 


पष्ठ कौशस्वांत ब्रेड 


: * ' झ सीलडी. समग्राह-वस्तु और आत्मग्राह-वस्तु की इच्छा तात्कलिक या आत्यन्तिक 
झाल्ति के लिये ।* 

इसी बात के कहने का यह अपरपर्याय है | ममग्राह-वस्तु चीवर है, आत्मग्राह-वस्तु 
जाश्रय, पंचस्कन्ध है । इच्छा तृष्णा है, पहले तीन आयंवंश उन वस्तुओं के प्रति इच्छा:की 
तात्कालिक शान्त्रि करते है, जिसमें ममग्राह हैं ; चतुर्थ आयंवंश ट्विविध इच्छा की आत्यम्तिक 
शान्ति करता है । 

हमने उन ग्रुणों का व्याख्यान किया है जिनकी आवश्यकता भावना की सफलता के 
लिये होती है ।* योगी एक उपयुक्त भाजन के समान है । कैसे किस द्वार से वह भावना म्रें 
अबदीर्ण होता है 


तत्रावतासेंडशुभया चानापानस्मृतेन च । 
अधिरागवितर्काणां शंकला सर्वेरागिणां || ६ ॥। 
€ ए-बी. अशुभा भावता आतनापानस्मृति से वहाँ अवतीर्ण होते हैं ।* स्मृत अर्थात्‌ 
स्मृति । ---कौन अशुभा से अवतीर्ण होता है ? कौन आनापानस्मृति से अवतीर्ण होता है ? 
च यथाक्रम, हे 
« € सी, जिनमें राय और वित्र्क का बाहुल्‍व है ।* 


[६४६] जिसमें राय और वितंक॑ अधिक होते हैं उन्हें राग्रधिक और विदर्काधिक 
कहते हैं | जिनमें अल्प से ही राय शीघ्र >>प्रत्य् उपस्थित होता है उनका बवतार अशुभाधास 
से होता है ( प्रत्यासन्नमत्यर्थ रागचरित व्या० ५२६,२) जो वितर्कंचरित हैं वह बानाफानस्मृति 
से बवतीर्ण होते हैं । 

| कुछ आचार्यों का कहना है कि आनापानस्मृति जिसका आज्नम्बन अविचितर होता ह्वै-- 
वायु इसका आलम्बन है जिसमें वर्णसंस्थान वैचित्य की उपलब्धि नहीं होती---वितके का. उच्चेंद 


०” १. समिमास्सग्राहवस्त्विच्छा) तत्कालात्यन्तस्मान्तगे ॥॥ * ह 
,.. है; : प्रक्षरा्थ : किस प्रकार के आश्रय “में माववा सफल होती” शुक्राद चाह 
.०१९ “कोच भाजन भावना का आश्रय हो सकता है” 
... : के- तित्रावतरन््वशुमवानापानस्मृतेन च] 
: ४. [रगबवितकंबहुला:) 

विभाषा, १२७.४--ग्रभिसमयालंछारालोक के अनुसार रागविकल्प बाहुल्य के कारस 
पुदुगल वितर्क चरित होता है ।. सूत्रालंकार (हुवर) ४२ : वृद्ध घोबी को झ्शुभा और वृद्ध 
लोहार को प्राणायाम को शिक्षा देते हैं । 

वितक की शान्ति कसे होती हैं इस पर सज्कित ११६१८ वितक्कसंपक्ष । थान सुत्त 
देखिये । रामचरित, ठृष्झचरित, ४ 5० ए, १०० ए. हृष्टिचस्ति का प्रति । 
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करती है और अशुभा, जिसका आलम्बन वर्णसंस्थान वैचित््य है, वितके को समुत्यित करती है । 
अन्य आचार्य कहते हैं कि 'आनापानस्मृति वितक का उपच्छेद करती हैं क्योंकि यह बहिमुंख 
नहीं है (अबहिर्मुखत्वातू), क्योंकि इसका आलम्बन आश्वास-मश्वास है। अशुभा वितर्क का 
उपच्छेद नहीं करती, क्योंकि यह चक्षुविज्ञान के सदृश (चक्षुविज्ञानवत्‌) वहिर्मुख हैं; इसलिये 
नहीं कि यह चश्षुविज्ञान है, किन्तु इसलिये कि चक्षुविज्ञान के विषय का उपनिध्यान (८.१८: 
निरूपण) है ।”” 
राग-चतुविध है--( १) वर्ण-राग, (२) संस्थान-राग, (३) स्पर्श या स्थरष्टव्य-राग, (४) 
उपचार-राग ।--पहले राग का प्रतिपक्ष वह अशुभा है *, जिसका आलम्बन विनोलक, विपूयकादि 
आकार हैं । दूसरे राग का प्रतिपक्ष वह अशुभा है, जिसका आलस्बन विखादितक और 
विक्षिप्तक [१४ बी] है । तीसरे राग का आलम्बन वह अशुभा है, जिसका आलम्बन विपडुयक 
>--उत्पन्न कृमिक, व्या० ५२६,६) और  स्तायु-सम्बद्ध अस्थि है ।* चौथे राग का प्रतिपक्ष 
वह बशुभा है, जिसका आलम्बन निश्चल संकलिकाशव है। 


[१५०] सामान्यतः. 

& डी. सब रागियों के लिए शूंखला रे । 

अस्थि श्यंखला में चतुविध रागवस्तु, वर्ण-संख्यान, [स्पर्श-उपचार नहीं होते। अतः 
अस्थि-संकलिका अशुभा सब रोगों का प्रतिपक्ष है । अशुभा क्लेश का प्रह्मण नहीं होता, क्लेशों 
का विष्कम्भण मात्र होता है, क्योंकि इस मनसिकार का वस्तु सतू आलम्बन नहीं है, किन्तु 
अधिमुक्ति है; क्योंकि इसका आलम्बन सकल वस्तु नहीं है, किन्तु कामावचर रूप का एक प्रदेश 
मात्र है* । 

जो योगाचार अशुभा की भावना करता है वह आदिकर्मिक है---कतपरिजय हैया 
अतिक्रान्तमनस्कार है. । 


ट् 





१. ग्रशुभभावना पर, महाव्युत्पत्ति, ५२; व्याख्या ए० ५७ (ए-डी १,२७) में उद्ध त 
विसुक्तयायतनसूत्र में एक सूची है जो इससे भिन्न है और जो इस प्रकार समाप्त होती है; 
विक्षिप्तंक वा अस्थि वा अ्रस्थिसेंकलिको वा। दीघ, २,२६६ (प्रटिठ संखलिक); घम्मसंगरिण, 
२६४; अत्यसालिनी, २९८; विसुद्धिमरग, १७८; थेरगाया (ब्रौदरन, साभ्स ए० १२५); 
प्रजिलुस्की, प्रशोक, २८६; मेत्रिउपनिषद, १.३ । देखिए कोश, 5.२९, ३२, रे५ बी-डी.- 

२. परमार्थ--सलोहित स्नायु संबद्ध अस्थिक |--शुझ्रान चाह में केवल विपडमक है। 

३. रू ्डृंखला सर्वरागिष] । ५४ 

: ४. अधिसुक्तिप्रादेशिक मनसिकारत्वात्‌ (व्या० १२६, १०) अ्रधिपुक्ति मनसिकार पर 
२.७२, प्रृ० ३२५ और नीचे एृ० १५२, १५५। 
ह विध्कम्भरण -- विक्खम्मन, विसुद्धिमग्ग, ५ 
४५, विभाषा, ४०१ में इन तीन प्रकार के योगाचारों पर चार सत वर्णित हैं । 


भ्ष्ठ कोशस्थान ३३३ 


झाससुद्रास्थि विस्तारसंक्षेपादि किक: । 
| पादास्थ्न श्राकपालाद त्यागात्‌ छृतजयः स्मृतः ॥१ 
१० ए-बी. आदिकमिक समुद्रपंयेन्त अस्थि-विस्तार से और अस्थि-संक्षेप से ।* 
जो योगाचार अशुभा की भावना करना चाहता है वह सर्वप्रथम इच्छानुतार अपने 

अंग के एक अवयव में पादांगृष्ठ मस्तक या कि दूसरे बंग में चित्त को स्थिर करता है, पश्चात्‌ 
वह अस्थि को “विशुद्ध! करता है अर्थात्‌ यह विचार +# मांस पूत होता हैं और वतित होता 
है वह अस्थि से अपनयन करता है । वह अपनी अधिमुक्ति का क्रमशः विस्तार करता है यहाँ 
तक कि सर्वे शरीर को अस्थि-संकलिका के रूप में देखता है ।* इसी प्रकार अधिमुक्ति शक्ति के 
विस्तार के लिए वह एक दूसरे पुद्यल में विहार, आराम, ग्राम और जनपद के पुदुयलों में बधि- 
मुक्ति करता है (अधिमुच्यते) और यावत्‌ आसमुद्र लोकधातु को अस्थि-संकलिकाओं से व्याप्त 
देखता है । तब वह अधिमुक्त को शक्तिशाली बनाने के लिए संक्षेप करता है यावत्‌ वह केवल 
अपने शरीर को अस्थि-संकालिका के रूप में देखता है ।--तब अशुभा भावता की परिसमाप्ति 
होती है और उस समय से योगाचार आदि किक होता है* । 


[१५१] १० सी-डी... 'झृतपरिजय' पादादि को अपनीत कर यावत्‌ कपालाधे* । 

इस संक्षिप्त अधिमुक्ति को शक्तिशाली बनाने के लिये” योगाचार पादास्थि में अधि- 
मुक्ति करता है और दूसरों का विचार करता है, इसीं प्रकार संक्षेप करते-करते वह अन्त में 
कपालाध को अपनीत कर शेषाघ में ही क्त्ति को धारण करता है । तब योगाचार 'इतपरिजय' 
होता है, वह अधिमुक्तिमनस्तिकारवशिता से समन्वाय्त होता है । 


अतिक्रान्तमनस्कारो अर मध्ये चित्ततारणात्‌ । 
अलोगो दशमू : कामहष्टयालंबानुजाशुमः शा 
११ ए-बी. भ्रूमध्य में चित्त को घारण कर वह 'अतिकरान्तमनसिकार होता है ।* 
वह कपालाध में अधिमुक्ति करता है और प्रूमध्य में चित्त को धारण करता है । तब 
वह “अतिकान्तमनस्कार' होता है, यह वह योगाचांर है जिम्तमें अशुभा के मनसिकार की परि- 
समाप्ति है । योगाचार की वशिता की परीत्तता के बिना ही आलम्बन की परीत्तता से 
: #%. स्वाज्टाबयवे चित्तमुर्पनवध्नाति--(व्या० ५२६, १५)-प्रयोगकाल में सराग 
हेतु का परिहार होता है । भतः योगाचार स्लो के अंग के अवयव में चित्त को नहों बांघेया। 
२. 5-"आससुद्रास्थिविस्तारसंक्षेपादादिकर्मिक: । * 
३, ' तिब्बती “अपने चित्त को संक्षिप्त वा समाहित करने के लिए” । 
४. न-पादास्थेराकपालाध कृतपरिजयाह्वुपः । 
. ४. तिन्बती : “जिसमें चित्त प्रोर अधिक समाहित हो” । 
' ६, रःअतिक्रान्तमनस्कारों श्र अध्ये चित्ततारखातु । 


कद -अभिप्रमंकोश 


अशुभा परीत्त हो सकती है। अतः चतुष्कोटिक प्रश्त, है:--(१).- थोगाचार- 'जितमनस्कार! या 
अतिक्रान्तमनसिकार होता है और उसकी अशुभा का.आलम्बन केवल स्वक़ाय होता है (संक्षेप 
चित्त); (६) योगाच्वार अजितमनस्कार होता है, किम्तु वह लोकधातु को अस्थि-संकलिकाओं 
पे व्याप्त देखता है (विस्तार चित्त); (३) योगाचार अजितमनस्कार होता है. और उसकी 
अशुभा का आलम्बन केवल स्वकाय होता. है; (४) योगाचार जितमनस्कार होता है और लोक: 
घातु को अस्थि-संकलिकाओं .से परिपूर्ण देखता है । 


[१५२] अशुभा का स्वभाव क्या है? यहं कितनी भुंमियों में संगृहीत है ? इसका 
आलम्बन क्‍या है ? किंससे इसका उत्पांद होता है? 
है १ सीं-डी.' अशुभा अलोभ है; यह दंस भूमियों'में है; इसका ओलम्बन कोमध्रोतु: 
का दृश्य है ; मनुष्य इंसका उत्पाद करते हैं ।* ः ( 

- अलोभं॑ इसका स्वभाव हैं।* 

चार ध्यान, चार सामन्तके (चार.ध्यांनों के सामंन्तक, ८.२२), ध्यानान्तर और कामे- 

धातु, यह दस भूमियाँ हैं जहाँ यॉगराचार अशुभा का उत्पाद कर सकता है। 7 * ४ 

४ इसका आलम्बन कामावचर दृश्य है । दृश्य से वर्ण और संस्थान -का ग्रहर्ण होता है, 
मर्थात्‌ इसका आलम्बन अथ्थ है (अर्थालम्बन), नाम॑ नहीं । 

केवल मनुष्य इसका उत्पाद करते. हैं* अन्य गतियों के सत्व नहीं; ऊध्वेधांतुओं के संत्वे 
तो और भी नहीं । किन्तु मनुष्य में उत्तरकुरुओं के निवासी इसका उत्पाद नहीं करते | नॉम 
से ही सिद्ध है कि यह अशुभाकार है [यह अनित्याकार आदि नहीं है; यह अशुभ के 
आकार में, न कि अनित्य के आकार में दृश्य का ध्यान करता है ।] अतीत अशुभा का अतीत 
आलम्बन है ; प्रत्युत्पन्न का प्रत्युत्पन्न आलुम्बन हैं, अनागत का अंनागत दूसरे शब्दों में जिस 
अध्व की अशुभा हीन होती है उसी अध्व का उसका आलम्बन होता है (यदध्विकातदध्वि- 
कालम्बना, व्या० ५२७--१३) | जब यह अनुत्त्तिधमिंका होती है तबः इसका आलम्बन 
बैयपध्विक होता है । पे 
* : क्योंकि यह अधिमुक्ति मतसिकार है”, इसलिये यह साख्रवं है| 





१. अलाभो दशभू: कामहश्यालस्वानूजाशभा। ८३२ की घ्याख्या में उद्ध त है। 
ह्व॑त सांग भाष्य के वर्णित सब लक्षणों को कारिका में देते हैं “ग्रलोभ दंशभूमिक, 
कार्सहश्यालम्बना, भनुष्योत्पन्न प्रशुभा, तदध्विकालम्बना, साख्व, दो प्रकार से प्राप्त - 
२. विभाषा, ४०,७ तोन भतं बसुबंन्धु तृतीय मंत को स्वीकार करते हैं। “ 
३. विशेषकर शारिपुत्र अनिरुद्ध बुद्ध और देवियों के विषय में अशुभा भावना कर 
सकते थे । (विभाषा) ४ के आर 
४. ऊपर ४० १५० देखिये। ग्रशुभा कलेशों का उपच्छेंद नहीं करती, अत यह्‌ 
20652: 05 न ह५ «न श्मं 


पष्ठ कोशस्थान श्श््क 


[१४३] एूवंजन्म में अभ्यस्त होने से यह वैराग्यनाभिका है, :अव्येंस्त हकेस्से प्रायो- 
णिकी है (७.४१ डी, ४४ बी) । ; » दा जम्म्क्ाह 
बशुभा के यह लक्षण हैं + (१६ ए) ३ “कर 
५. ह ....  ' आवापातस्मृति: प्रक्षा पंचंमूर्वादुगोंचा। 
० कामाश्रया ने बांह्ानां घडविधा गरानादिसिं: ॥ १ २। 
१२ ए-सी. आनापानस्मृति पंचभूमिक प्रज्ञा है, वायु इसका मोचर है। कामंधातु कै 
वाश्नय इसका अभस्याप्त करते हैं* 
“आन अर्थात्‌ श्वास, वायु-अवेश, 'अपान' वायु का निःसार | इते दोनों को आलम्बन 
बनाने वाली स्मृति आनापानस्मृति है 5222 
आनापानस्मृति प्रज्ञास्यभाव है, यह एर्क विज्ञान है जिसका आलंम्बन अ्वीशी-प्रश्वास 
हैं।॥ इस भ्रज्ञा को स्मृति” कहते हैं, यथा अज्ञा-द्रव्य 'स्मृत्युपस्थान' कहलाते हैं, क्योंकि यह प्रज्ञा, 
आतापान-अनज्ञा, स्मृति बच के आद्यान से वुचि-ल्ाभ करती है (स्मृतिबलाधानवचित्वात्‌ ) +रे: अंक 
भरंत्रियों में अर्थात्‌ प्रथम तीत सामन्तक, ध्यातान्तर और कामधातु में इयका .अभ्यास होता है. 
क्योंकि यह उपेक्षा से संप्रयुक्त है (८७, २३ इत्यादि देखिये) । वास्तव में सिद्धान्त का: कहना: 
है कि [कामधातु का] सुख और दुःख वितर्क के अनुकूल है 
:,... अतः आनापानस्मृति जो वितक का प्रतिपक्ष है सुख औौर दुःख से सेंप्रयुक्त नहीं होल 
[्यानों का] मु और सौमनस्य चित्तामोग (अवधान, आजोग) [१६ की] के. प्रत्यदीक, 
(परिपन्यिनु) है । और आनापानस्मृति अवधान-साध्य है.। पे 


[१५४] किन्तु उन वांदियों के अनुस्सर जिनका मेत है कि मूलध्यानों में उपेक्षन्दियं 
होती है (विभाषा, २६,६), आनापानस्मृति अधष्टथुमिक है। वह प्रथम तौने ध्वोनों को: मी 
सम्मिलित करते हैं। 


हैं। केवल यही भावनायें जिनमें घोडशाकार दर्शन होता है (दुःखतः अतित्वत: आबि) 
क्लेश का उपच्छेद करती है । 
१. --आनापानस्मृतिः प्रज्ञा [पंचरूर्वायुगोचरा] कामाश्रया । 
विसुद्धिमग्ग, १११, १६७, २६६-२६३; संयुत्त, ५.३२१, इत्यादि के ग्रेतुसार-- 
सौन्दर्रनन्द १५“६४--अरखायामादि पर हापकिस, योग-ठेंकनीक इस द ग्रेट इपिक, जे ए 
झो एस० २२'ह्ररेरे । 
| “२. 'शआन-चाड़ के अनुसार; सूत्र (संयुक्त २६,२) का व्याख्यान; विभ्राषां, २६८ है 
प्रश्प्ति शाख का उल्लेख है । 
; रै नीचे पृ० १६०-१६१ देखिए। " जे 
४. * चंतुर्थ ध्यान में 'उपेक्षा' है, किन्तु आश्वास-अश्वास का वहाँ अ्रमाव 
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श्शूद अभिधरमंकोश 


ऊरध्वेभूमियों में आश्वास-प्रश्वास नहीं होता है (८.७ देखिये) । आनापान॒स्मृति, का 
आसम्बन वायु है । ; 
कामधातु इसका आश्रय है, अर्थात्‌ मनुष्य और कामधातु के देव इसका अभ्यास करते 
क्योंकि बहाँ वितर्क का बाहुलय होता है (वितकंभूयस्त्वात्‌, व्या० ५३७,३२) । यह वैराग्य 
लाभिकी है या प्रायोगिकी है। यह तत्व मनसिकार है* । यहं केवल बॉंद्ों में होती है (इदं 
घ॒मेन व्या० ५२७,३३) । 
१२ सी, बाह्यों में नहीं होती' । 
.... वास्तव में एक ओर बाह्यों में आनापानस्मृति के उपदेश का अभाव है--और दूसरी 
ओर वह स्वयं सूक्ष्म धर्मों के अवबोध में समर्थ नहीं हैं* । 
- १२डी, इसके गणनादि ६ प्रकार हैं? । 
:'.. जब यह ६ कारणों से युक्त होती है तब यह परिपूर्ण होती है--मणना, अनुग्रम, स्थान,, 
उंपलेक्षण, विवर्तेता, परिशुद्धि| ॥ 
* १, गणना -बिना प्रयत्न या अभिसंस्कार के आन-अपान में चित्त का धारण; काय और 
चित्त की अध्युपेक्षाई; स्मृति मात्र से एक से दस तक गणना करना, चित्त के अभिसंक्षेप और 
विक्षेप भाग से (७.११) नीचे नहीं और १० से ऊपर नहीं ।--तीन दोषों का परिहार करना 
चाहिए, ए. एक स्थान में दो का ग्रहण कर अन्तराखंड करके गिनना, दों के स्थान में एक 
का ग्रहण कर अधिक गिनना, सी, विक्षिप्त प्रकार से ग्रिनना, आश्वास को भ्रश्वास, प्रश्वास को 
आश्वास गृहीत करना | जो गणना इन दोषों का वर्जन करती है वह यथार्थ हैं ।--यदि 
अभ्यास की अवस्था में (अन्तरा) चित्त विक्षिप्त होता है तो पुतः आरम्भ से. गणना करनी 
चाहिए जब तक समाधि का लाभ न हो । 


[१५५] २. अनुगम--बिता अभिसंस्कार के अभ्यत्तर में प्रवेश करने वाले बात _ 
और: अहिं: निष्कमण करने वाले बात की गति जहाँ तक वह दो बर्थों में जाता है; क्या 


१. . बिभाषा, ८२,५ में विविधमत : यह भ्रधिपरुक्तिमनस्कारसंप्रयुंका भी है। 
३. . रर्चून बाह्यावाम] 
हे अ्रबोद्धों में प्रायाय्राम का उपदेश है, भ्रानापानस्मृति का नहीं (व्यां० ५२८,२) 
न ज+[बड्विधा गरवनादय: | । 
., ४. महाव्युत्पत्ति, ५३; दीघ, २२६१ (वारेन, ए०३५४; स्पेंस हाडडों, ईस्टर्न माने- 
किल्मं, ए० २६७); मज्किम, १, ४२२। 
अनुगमः स्थानस, उपलक्षणाविवर्तना परिशुद्धि। ह ३ 
६.. कार्य चित्त चाध्युपेक्य (व्या० ५३८,५), काम या चित्त की उपेक्षा होकर | . 
इयाइया : अ्ध्युपेद्य प्रनासह्य । 


धष्ठ कौशस्थाने ईश्श 


अभ्यन्तर में प्रवेश करने वाला बात सर्वे शरीर को व्याप्त करता है या एक प्रदेश में ही रहता 
है ? योगाचार आश्वास का अनुगम कण्ठ, हृदय, नाभि, जंघादि में यावत्‌ पादद्वय में करता हैं 
वह प्रश्वास का अनुगमन वितस्ति-व्यान्तयान्तर पय॑न्त करता है। अन्य आचायों के अनुसार* 
वह नीचे लोकधातु के आधारभूत वायुमण्डल* पर्येन्त और ऊपर वैरम्भर वायु तक प्रश्वास का 
अनुगमन करता है । यह मत युक्त नहीं है। क्योंकि आनापानस्मृति तत्व मनसिकार है। 


: ३. स्थान*--इस प्रकार चित्त को बाँधना जिसमें वह नासाग्र में या भरुमध्य में या 
किसी अन्य स्थान में यावत्‌ पादांगुष्ठ में भूत हो ; चित्त का धारण ; काय-प्रदेश में घृत आश्वासन 
प्रश्वास को मणिसूत्रवत्‌ * देखना ; यह स्थापित करना कि यह शीत है या उष्ण, अपकारक है 
या अनुग्राहक (विभाषा २६,१२) । 


४. उपलक्षण--“यह आश्वास-म्रश्वास केवल वायु नहीं है, किन्तु यह चार मंहाभूत 
हैं और उपादान रूप भी हैं ओर चित्त-चैत्त तदाश्ित है”, इस प्रकार योग्राचार पंचस्कन्ध॑ 
उपलक्षणा करता है (उपलक्षयति) [१७ बी] ॥ *) 

. [१५६] ५. विव्तना--योगाचार वाश्वालस्बनचित्त का विवर्तत करता है और 
चित्त को उत्तरोत्तर कुशलघरमों में (स्मृत्युपस्थान, ६-१४, उष्मगत, ६.१७ इत्यादि) यावत्‌ 
लोकोत्तर-धर्मों में (६.१६ बी) प्रयुक्त करता है। ' 


६. परिशुद्धि--दर्शन-मार्ग (६-२६) में, भावना-मर्ग में प्रवेश करनों | 
अन्य आचार्यों के अनुसार (विभाषा, २६,१२) स्मृत्यूपस्थान से लेकर यावत्‌ वज्नोपम- 


समाधि (६.४४ सी) उत्तरोत्तर उन्नति करना “विवतंना' है | 'परिशुद्धिः क्षयज्ञान, अनुत्यादज्ञान 
और अशैक्षी सम्यगदृष्टि (६.४० सी) है। 


१. बिसावा सें इसका उल्लेख नहीं है। 

२. कोश रे-डश सी-डी। 

क्र १०५, वेरम्स और वेरम्मक ; संयुत्त, २२२१, वेरस्मवातस्ित्त (पाठांतर 
चेरस्व); सकुत जातक; अलुवाद रे १६४, २८७; रे८८ । 

४. विभांषा, २६, २--पंरमार्थ---अ्॒सध्य में या नासाग्र में या इच्छानुसार किसो 
दूसरे स्थान में यावत्‌ पादांगुष्ठ में स्मृति को इस प्रकार स्थिर करना जिसमें वह मध्य में 
मर्खिसूत्रवत्‌ उत हो ।--तिब्बतो : मर्यिसूत्र के सहश नांसाग्र से लेकर यावत्‌ पादांगुष्ठ 
स्थापित होकर यह स्थापना करना कि प्राश्वास-प्श्वासः ग्नुग्राहक हैं या प्रपकारक, शौत 
हैं या उच्ण [--ध्याख्या (४२८,१०) कि अतुग्राहका एते यावदुष्ण्णा इति स्थापनों (१) बेय॑ 
द्रष्टष्या कायप्रदेश एवानुग्राहकादि विशेष स्थापनतः । 

2, सस्पिसूतवत्‌, ईस्टर्न सानेकिज्स २६६, दोघ, १.७६ से तुलना कोजिए | , 





३६% अभिषर्मकोश - 


__ .. - एक संग्रह श्लोक है ; यह उपदिष्ट है' कि आनापानस्मृति षडाकार है--गणवा, अनुग्म, 
स्थान, लक्षणा, विवर्तना और परिशूद्धि ।* 


गुर *.... गरानातुगमः स्थान लक्षराध्य विवर्तना | 
न्‍स परिशुद्धिश्व षोढे यमानापान स्मृतिर्ता ॥१३॥ 


दर 


१३ ए. आश्वास-प्रश्वास कायवत्‌ हैं* 
इहू 7 क्लार्य-प्रदेश होने से आश्वास-प्रवास उसी भूमि के होते हैं जिस भूमि का काय॑ है ; यहू 
ऑरूप्येगत, केललादिगत, अचित्त, और चतुर्थे ध्यात समापतन्न सत्वों में नहीं होते : आश्वास- 
बश्वीर्स काय सन्निश्चित होते हैं (आरूप्य में काय का अभाव है), काय-विशेष संनिश्चित होते हैं 
(सुषिरकाय जिसका अभाव कललादिगत सत्वों में होता है), चित्त संनिश्चित होते हैं (अचित्तों 
फ्रेंन्निल का-अभाव होता है), चित्त-विशेष संनिश्चित होते हैं (जिसका अभाव चतुर्थ ध्यान में 
जुब्र-सुकिरकाय होता है जब आशवासे-प्रश्वास भूमित्रित्त होता है तब आंश्वास-प्रश्वास होते हैं । 
(विभाषा, २६,२) ताकि 


[१५७] उत्तत्तिकाल में और चतुर्थ ध्यान से व्युत्थान काल में 'आश्वास होता है, 
अपणकाल में और चतुर्थ ध्यान में प्रवेश करने के सेमय प्रश्वास हीता है । 
१३ बी०. यह सत्वाख्य हैं।रै..** री 
यह सत्वाख्य है असत्वाख्य नहीं (१. १०. बी०) 
१३ बी०. यह अनुपपत्तिक है ।* 
है 7 क्योंकि यह इन्द्रिय निविभागी हैं (इंन्द्रिय-पृथग्‌वृत्ति). (१-३४ सी-डी), 
“57 . ३३ सी. यह नैष्यन्दिक हैं 
काम के उपभय से इसका अपचय होता है, अतः यह औपचारिक नहीं है (६-३७)-१- 


[गशनानुगमस्थानोपलक्षणाविवर्तनो: । कद 
परिशूद्धि: षडाकारा प्रानापानस्मृतिः स्मृता ।] फ 
५४:४०; ३० आनापानों गत: क्रय: (व्या० ५२८, १७)--विभाषा २६,४--कुछ का कहना है 
वह उस भूमि के होते हैं जिस भूसि का काय होता है | कामावचरसत्व में जब उसका: काम 
रचित होता है कामावचर चित्त के साथ आाश्वास-प्रश्वास प्रवृत्त होते “हहैं। ज़ब उसका 
श्रम ध्याव सुमिक चित्त होता है तब इनकी प्रवृत्ति प्रथमध्यानभूसिक चित्त के साथ होतीहै 
करों का कहना है कि वह उस. भूमि के होते हैं जिस भूमि का चित्त होता है जुयोंकि 
झास्वाब-पश्वास काय-अदेश हैं इसलिए प्रथम सत सुष्दु है। है 
इसे 2. है [स्त्वास्यों | 4... 
४. [अ्नुपत्तिको] । 
५. >२५७.सो. देखिये । 


हु 





पंप्ठ कोग्नस्थान ३६१ 


उच्छिन्न आश्वास-प्रश्वास का पुनः प्रतिसंघान होता है, अतः यह विपाकज नहीं है, वास्तव में 
छिन्न होने के अनन्तर विपाकरूप का (१. अनुवाद पृ० ६६, टि० २) 


१३ सी-डी. अधर-चित्त से इसका उपलक्षण नही होता ।* 


[१५८] स्वभूमिक-चित्त या ऊध्वेभुमिक-चित्त से आश्वास-प्रश्वास का उपलक्षण होता 
है, अधरभूमिक ऐगरपिथिक, नैर्माणिक चित्त से नहीं होता । [२३] हमने प्रवेश के दो द्वार कहे 
हैं.। इन दो द्वारों से समाधि का लाभकर विपश्यना के सम्पादन के लिये, 


आनापानो यतः काय: सत्वाख्यावनुपात्तको। 

नैष्यन्दिको नावरेर लक्ष्येते मससा च तो ॥(४॥ 
१४ ए-बी, निष्पन्न-शमथ स्मृत्युपस्थान की भाववा करता है ।* 
किस प्रकार 
१४ सी-डी, काय, वेदना, चित्त और धर्मों के द्विलक्षण की परीक्षा से ।* - 


काय, वेदना, चित्त और धर्म के स्वलक्षण और साम्ान्यलक्षण की परी क्षा से ।१ स्वलक्षण 
अर्थात्‌ स्वभाव । 


१ ८ [अधरमनसा नोपलक्षितों ।] 

परमार्थ --न अधरचित्त का आलम्बन, न॒अ्न्यचित्त का आलम्वन [? सांष्य इन दो 
को आश्वास और प्रश्वास को स्वभूमिक-चित्त या ऊध्वभूमिक-चित्त आलम्वन के रूप में ग्रहण 
कर सकते हैं, अधरचित्त नहीं ओर न ऐयॉपशिक या नैमोसिक चित्त + 

व्याख्या (५२८,३१) नाधरेस्र्यापथिकनेम/रशिकेन इति । ऐयधिक नेंसरिक च॑ 
चित्तमधरभूमिक सम्मुखो भवति यावज्ञतुर्थव्यातोपपत्रस्पेत्यत, आखंक्योच्यते . नाघारम्मिकास्यां 
ताम्यांम्‌ उपलक्षसम्‌ ।--२. अनुवाद एृ० ३२० देखिये | 

२.5-निष्पन्नशसयस्थेव स्मृत्युपस्थानमावना ।] 

स्मृत्युपल्थानो का ग्रभ्यास सम्यक्‌ प्रज्ञा का उत्पाद करता है, क्योंकि भगवत्‌ ने कहा है 
कि “एकायनो>्यं सिक्षवों सार्योयदुतस्मृत्युपस्थानानि | केवलोध्य कुशलराशि: यदुतचत्वारि 
स्मृत्युपस्थानानि । (संयुत्त, ५.१६७,१४६ से तुलना कॉजिये) निवेघ भागीय (६ १७) स्पृत्मु- 
बस्थान हैं। दर्शन-मार्ग का स्वभाव घर्मस्मृत्युपत्वान है, किन्तु आचार्य यहाँ साख्रव स्मृत्युस्‍स्थ.न 
का परीक्षण करते हैं | यह मार्य प्रवेश का प्रयोग है स्मृत्युपस्थान वोधिफाक्षिकों में प्रथम है 
६.६७ कोश ६.१८ ए, १६ डो, ६७ आदि ७.१५ आदि देखिये ।--पंगुत्तर, १.४३, दोघ 
२-२६०, मल्मिम, १.५६, संयुत्त ५.१४१, विसुद्धिरर्य, २२३९--२६६; #ब्डप्मट्यछ ते तक 
एक (पिशेल एकेदमी द बलिन, २८ जुलाई १६०४, ए० ११४३) में अ्रतुपश्यता के स्थान में 
चित्तानुपश्यता हैं । 

३.5-कायविच्‌ [चित्तपर्माणां द्विलक्षसपरीक्षणात्‌ ॥] (व्या० ५२६,८) 

४. विभ्ाधा ४२,५--२.७२, ४० ३२५ देखिये ॥ 

४६ 


शह२ अभिषमम कोश 


[१५६] सामान्यलक्षण अर्थात्‌ 'सब संस्कृत अनित्य है, सास्रवधर्म दुःख है, सब धर्म 
शुन्य और अनात्मक है” । 


काय का स्वभाव क्या है? महाभूत और उतादायरूप (१.१२, २.६५), धर्म से काय 
वेदना, चित इन तीय से अन्य धर्म समझना चाहिये (विभाषा (१८७,२); सिद्धान्त के अनुसार 
कायस्मृत्युयस्थान निष्यन्त होता है, जत्र समाहित हो प्ररृगल काय में परमाणु और उत्तरोत्तर- 
क्षण देखता है। 

स्मृत्युपस्थानों का क्या स्वभाव है ? 


स्मृत्युपस्थान त्रिविध्र है--स्वभाव-स्मृत्युपस्थान, संसर्गस्मृत्युपस्थान, आलम्बन-स्मृत्यु- 
पस्थाच : 
स्वभावस्मृत्युपस्थान 


निव्पन्नशमय: कुर्यात्‌ स्मृत्युपस्थानभावनम_ ॥॥ 
कायविच्वित्तर्माणां द्विलक्षरपरीक्षणात्‌ ॥१।५।॥ 
१५ ए, प्रज्ञा है । 
कौन सी प्रज्ञा ? 
१५ ए. श्र्‌ तादिमयी १॥ 


श्रृतमयबी, चिस्तामयी, भावनामयी । स्मृत्युपस्थान भी त्रिविध्र हैं--श्र्‌ तमय, विन्तामय, 
भावनामय, 


१५ बी, अन्य संसर्ग और आलस्बनवशरे [ 





विज्ञानवाद के निकाय में लक्षणों को परीक्षा लक्षणों के अभाव की परीक्षा में समाप्त 
होती है, जेसा बोघिसत्वभ्‌मि १, १७; झागे १०० दी. से स्पष्ट है- कर्थ च बोधिसत्वो सहायान 
नयेन सप्तत्रिशत्‌ बोधिपक्यान्‌ धर्मान्‌ यथाभूतं प्रजानाति। इह बोधिसत्व: काये कायानुदर्शो 
' विहुस्‍ल्नेब कार्य कायमावतो विकल्पयति नापि सर्वेश्य सर्व अ्मावत: । ता च कायनिरभिला- 
ध्यस्वसावधर्मता प्रजानाति | इयमस्य पारमा्थिकों काये कायानुपश्यना स्मृत्युपस्थानम्‌ । संवृत्तिन- 
येच. पुनर्वेषिसत्वस्थात्रमाराव्यवस्थाननयज्ञानानुगर्त काये कायानुपश्यना स्मृत्युपस्थानं 
देदितव्यम्‌ 7 ““स नैंव कायादीन्‌ घर्मान्‌ दुःखतो वा विकल्पयति समुदयतो वा. नापि ततहारं 
” लिरोघतः कल्पयति नापि तत्राप्िहेतु मार्गत: कल्पयति | निरभिलाप्यस्वभावधर्मतया च 
द.खंघर्मताम्‌ - प्रजाँ गति । 
१- ज़िज्ञा|--१.२ ए, २.२४, ७.१ देखिये । (व्या० ५२६, १७) 
२८-आश्रि तादिमयी] (व्या० ५२६, २०) 
३. अन्य संसर्गालम्बनात्‌ ज्या० ५२६, २४) 


षष्ठ कोशस्थान शेष३े 


[१६०] प्रज्ञेतर अन्य धर्म जब वह प्रज्ञा के सहभु हैं, संत्रगेस्मृ्युपस्वान है, जब वह 
प्रज्ञा और प्रज्ञा के सहमू धर्मों के आलम्बन है (दूसरे झकदों में जब वह स्वभाव और संपर्गें- 
स्मृत्युपस्थान के आलस्बन हैं) तव वह आलम्-त-स्मरृत्युपस्वान है। हम कैस्रे जानते हैं कि स्व- 
भाव स्मृत्युपस्थान भ्रन्ना है ? --क्ोंकि सूत्र में उक्त है कि 'काप्रे ऋषानुारर्ी स्मृत उपस्थित- 
स्मृति: १ । 

अनुपश्यता क्या है ?--पह प्रज्ञा है। वाह्तव में प्रज्ञावत प्रज्ञावान्‌ अनुपश्य होता है* । 
सूत्र में पुनः उक्त है “अध्यात्म कार्य काग्रानुउश्यी विहरति --व्या० ४३०,५) ।--कावानु- 
पश्यीं शब्द की व्याख्या इस प्रकार करते हैं : जो कायानुपश्य या दर्शनर से समन्वागत है वह 
अनुपश्यी कहलाता है; जो काय में अनुयश्यी है वह कायानुपश्यी है 

प्रज्ञा को स्मृत्युपस्थान की संज्ञा क्यों देते हैं ?--त्रे ताषिक्ों का कहना है कि स्मृति 
[जो आालम्बन को प्रज्ञा के सम्मुख करती है] अधिकत्व (उद्रे कत्व) के कारण यवा कील की 
वृत्ति काष्ठ-खण्डन में है ।* 


[१६१] उसी प्रकार स्मृति-बल के आधान से प्रज्ञा की वृत्ति आलन्बन में होती है । 
किन्तु यह व्याब्यात युक्त है -स्मृति उप्रत्ते उसस्थित्र होती है (उपरतिष्ठतेर), अतः अन्ना स्मृत्युप- 

१. मध्यम, २०, संयुक्त ५.३३१ से तुलना कीनिए | 

२. तया हि प्रज्ञया तद्ान्‌ प्रज्ञावानू अतुपश्य: क्रियत इति | ग्रनुपश्यतोत्यनुपश्य: प्राप्रा- 
ध्माघेटहश इति शप्रत्यमः (३,१,१३७) अनुपत्ष्य पुदयर्ल करोति इति झनुपश्ययति प्रज्ञा । स्वा- 
भावे त्वेबं विग्रह: | झनुपश्यस्यकरखं अनुपश्यनेति | तया हि प्रज्ञया तद़वान्‌ ग्रज्ञावान्‌ अनुपश्यः 
क्रियते । यथा प्रज्ञायोगात्‌ प्राज्ञ: पुद्यल उच्यते । एवसनुपश्यनायोगाद्‌ अनुपश्य पत्यतोध्तुपश्यना 
प्र्ञेति सिद्धम । 

भामती २.३२ सें और अन्यत्र अ्नुपश्यता के ढंग के रूपों का विवेचन है। 

. ३, अनुपश्यमस्थास्ति | कि तत्‌ । दर्शनम (-- ज्ञान ७.७)। दर्शनलक्षर्ण ह्यनुपश्यम | 
अतोडइतुप श्यों पुद्यलो दण्डिवत्‌ । ततःसप्तसीतत्युरुष: का्येब्तुपश्यी कायानुपश्योति । कायम झनु- 
पश्ययितु शोलम अस्येति काययेषतुपश्यीति | झिनिर्रा। यदि विधीयेत तथाप्येतद्‌ रूप सिदृध्य- 
तीति पश्याम: । (व्या० ५३०,७) 

४, दारूपावकोलसंघारणवत्‌ । स्मृतिबलाधानवृत्तित्वात्‌**“(व्या० ५३०,१५) | व्याख्या 
(५३०,१७) यर्दिहि स्मृतिरालम्बतं घारयत्येवं प्रज्ञा प्रजानातोति | तदेवम्‌ स्मृत्योपतिष्ठत इति 
स्मृत्युस्स्थानं प्रज्ञा । शुब्रान चाह. यथा पाठ (--प्रज्ञा) काष्ठ (--काय, वेदनादि) का खण्डन 
कील--(--स्मृति) संघारण से करता है । 

५. प्रज्ञा स्पृत्युपस्थान कहलाती है, क्योंकि यह स्मृतिवश (स्मृत्या) उपष्ठित होती है 
(उप तिष्ठते) । 

६. कहाँ यह उपष्ठित होतों है (क्वपुनरुपतिष्ठते) |--काय में घ॒र्मों में । 


श्द्४ड अभिधर्मकोश 


स्थान है (स्मृतेख्पस्थानम्‌, व्या० ५३०,३२)। वास्तव में अर्थ प्रज्ञा से यथा दृष्ट होता है तथव 
उसका अभिलयन होता है (अभिलप्यते) अर्थात्‌ स्मृति से उद्ग्रहण होता है ।* आयुष्मान्‌ अनि- 
रुद्ध ने इस प्रकार कहा है--“काय में काय की अनुपश्यता रख कर विहार करता है (काये 
कायानुपश्यी विहरति), काय को आलम्बन बनाकर उसकी स्मृति व्यवस्थापित होती है, 
उपस्थित होती है” (संथुत्त, ५१२६४); और भावत्‌ ने कहा है “यदि वह काये कायानुपश्यी' 
विहार करता है तो उप्तकी स्मृति उपष्ठित, असंय्रुष्ट होती है” (संबुत्त, ५*३३१ देखिये) । 
दोष--किन्तु सूत्र में उक्त है: “हे भिक्षुओ ! स्पृत्युपस्‍्थानों का समुदय और अस्तंगम कैसे होता 
है ? आहार के समुदय से काय का समुदय; आहार के अस्तंग्म से काय का अस्तंगम; स्पर्श 
के समुदय से वेदना समुदय'**; नामरूप के समुदय से **; मनसिकार के समुदय से” । 
(संयुक्त, २०,४) अतः स्मृत्युपस्थान कायादि है) । 

उत्तर--इस सूत्र में स्वभाव-स्मृत्युपस्थान नहीं है, किन्तु आलम्बन-स्मृत्युपस्थान है 
स्मृति कायादि में उपष्ठित होती है; अतः यह स्मृत्युपस्थाव है । इनका यथा आलम्बन है तथा 
नाम है। (कायस्मृत्युपस्थानम्‌--काय: स्मृत्युपस्थानम्‌) । 

प्रत्येक स्मृत्युपस्थान स्व, पर और उभय सनन्‍्तति आलम्बनवश त्रिविध है। (योगी ने 
स्वकाय, परकाय “देखा है) । 


[१६२] १५ वी-सी. क्रम उनकी उपपत्ति के अनुसार है ।* ॥ 

यह इस क्रम से क्‍यों उत्पन्न होता है ?--वैभाषिकों के अनुसार, क्योंकि औदारिक 
का पूर्व दर्शन होता है । अथवा काय (१) कामराग का आश्रय है जिसका समुदय वेदनाभिलाष 
में है (२) यह अभिलाष उत्पन्न होता है क्योंकि चित्त (३) अदान्त है : और चित्त है क्योंकि 
क्लेश (४) का प्रह्मण नहीं हुआ है । 

१५ सी-डी. चार, विपर्यास के विपक्ष, 

स्मृत्युपस्थान यथाक्रम चतुविध विपर्यास के--शुचि-विपर्यास, सुख-विपर्यास, नित्य- 
विपर्यास और आत्म-विषर्यास (५६) के--प्रतिपक्ष कहे गये हैं, अतः यह चार हैं, न अंधिक 
न कम । 

चार स्मृत्यूपस्थानों में से तीत अमिश्रालम्बन (असंभिन्नालम्बन) हैं । चतुर्थ दो प्रकार 
हैं; जब केवल धर्म इसके आलम्बन होते हैं तव यह असंभिन्नालम्बन होता है, जब यह कायादि 


१. यथा हृष्य्स्याभिलोपनात्‌ 5 यस्माद यथा हष्टोर्अ्य: प्रज्ञगा तथेबाभिलप्यते स्मृत्योदू- 
ग्रूह्मत इत्यथं: (व्या० ५३०,२३)। 
२. --+क्रिमः । यथोपपत्ति] 
है. --चित्वारि विपर्यासविपक्षत:] । 
स्मृत्युपस्थान भ्रनेक हैं । केवल चार क्‍यों परिगरणित है ? (विभाषा ८७'५)। 
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में से दो, तीन या चार देखता है तब यह संभिन्नालम्बन या (समस्त) होता है। इस प्रकार 
कायादि-स्मृत्युपस्थानों की भावना कर 


१६. प्रज्ञाक्षुतादिसय्यन्ये संस लिम्बनात्‌ क्रसः | 
यथोलत्तिचतृष्क॑त्‌॒विपर्यासविपक्षतः ॥ १६॥। 
- सकलालम्बन धममस्मृत्युपस्थान में स्थित हो वह देखता है कि धर्म अनित्य, दुःख, 
शुन्थ, अनात्म है ।* 
संभिन्‍नालम्बन-स्मृत्युपस्थान में स्थित हो, काय-वेदनादि को अभिसमस्त कर वह 
उनको चतुविध आकार से, अनित्यतः, दुःखतः, शुन्यतः, अनात्मतः देखता है । 


सघर्मस्मृत्युपस्थाने समस्तालम्बने स्थित: । 
अनित्पदु:खतः शून्यानात्मतस्तान्‌ विपश्यति ॥१७॥॥ 
[१६३] १७ ए. उससे उष्मगत की उत्पत्ति होती हैं ।* 


धर्मस्मृत्युपस्थान के इस अभ्यास से क्रमेण* उष्मग्त [३ वी] नाम का एक-एक कुछल- 
मूल उत्पल्त होता है, क्योंकि आयेमार्ग का पूर्व-निमित्त * या पूर्वस्वभाव होने से यह उष्म प्रकार 
है, यह अग्नि है, जो क्लेश रूपी इन्धन को प्रदग्ध करती है । 





: १. --[सघर्म स्मृत्युपस्थाने] समस्तालम्बने स्थित: । 
[_तानेव पश्यत्यनित्यदु:खशून्यनिरात्मत: ॥॥] 
यह दुःख-सत्य के चार गआाकार हैं, ७.१३ ए ॥ है 
२. तत्‌ उष्मगतोत्पत्ति: (४.१२५ डी की व्याब्या में उद्धृत) नीचे प्ृ० १६६ में देखिये। 
व्यास्या (२२२,१२) उष्मगतसित्युष्म प्रकार कुशलमूलम्‌ | 
करने, मेन्यूएल, ५६, 4० में जातक, ५, 7० २०८ का उल्लेख है: ब्रह्मदारि **“** 
उष्मायतम [- समसतेयस] और सज्मिम, १-१३२, उस्मीकत--अतिकुशल, पग्रसास्वर- 
उस्मायत-प्रतिउष्ण, अत्यसालिनों ३३८ ए० १६६, दि० २ देखिये | सूत्रालंकार, १४.२६, 
अनुवाद पएृ० १६६ की विवृति से यह परिस्ताम निकलता है कि उध्सयत-- आलोक - धर्म- 
निष्यानक्षान्ति हैं । - 
संपादक सज्मिम, २.१७५ का उल्लेख करते हैं । 
शरझन्द्रदास, कोश ६५८, बोधिपथप्रदीप, ६६वाँ श्लोक; विमलदेवकृत न्याय- 
बिन्दु एृ० ४७। 
, ३. शुआन-चाड्‌ घर्मस्मृत्युपस्थान के पुलः-पुनः भ्रस्यास से और प्रकर्षपर्य॑न्त को प्राप्त 


४. पूर्वरूपत्वादिति पूर्व निमित्तत्वात्‌ पूर्व॑स्वामावत्वादू वा (व्या० १३२,१३) ॥ 
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१७ बी. चतु: सत्य इसका गोचर है ।* 

उष्मगत के प्राबन्धिक होने से (प्रकर्षकत्वात्‌ --प्राबन्धिकत्वातू, व्या० ५३२,१४) चार 
सत्य इसके गोचर हैं । 

१७ सी. यह षोडशाकार है ।* 

दुःखका दुःखतः, अतित्यतः, शुन्यतः, अनात्मतः दर्शन ; समुदय का समुदयत:, प्रमवतः, 
हेतुतः, प्रत्ययत: दर्शन ; निरोध का निरोधतः, शान्ततः, प्रणीततः, निःसरणतः दर्शन ; मार्ग 
का मार्गेत:, न्‍्यायतः, प्रतिपत्तित:; नैर्याणिकतः दर्शन । इन तिविध आकारों का विशेषण हम 
पीछे (3,२१३) कहेंगे । 

१७ सी-डी उष्मग्रत से मूर्घा 


[१६४] उष्मगत की वृद्धि होती है ; मृदु, मध्य, अधिमात्र ऋ्रमेण मूर्घा की उत्पत्ति 
होती है । 

१७ डी. यह भी तत्सम हैं ।* ४ 

उष्मगत के सहश मुर्धा के आलम्बन चतुः सत्य हैं और यह भी षोडशाकार का ग्रहण 
करते हैं ; उत्कृष्टतर होने से इनका नामान्तर है । 

यह मूर्घा या शीर्ष कहलाते हैं, क्योंकि यह चल कुशल-मूल के, जिनसे परिहाणि संभव 
है, मूर्धगत या शीर्ष हैं । अथवा मूर्घा से पात होता है या क्षान्ति-संमुखीभाव से* मूर्घा से 
अतिक्रम होता है। [४ ए] 


तत्‌ उष्मगतोतत्ति: ततू चतुःसत्यगोचरम | 
घोडशाका रसुष्मभ्यो मूर्घानस्तेषपि ताहशा: ॥१८॥। 
१८ ए. इन दो का आकरण' धर्म से होता है ।* 
१. रत [तच्चतुः सत्यगोचरम्‌ ।] 


२. ८ [षोडशाॉकारम] 
7. ३. न्‍्*डिष्मात्त मूर्चान:] 
“ ४. - क्तिपितत्ससा:] 


४ यह घ॒र्मचल कुशलसूलों में (उष्मगत और मूर्घाओं में) उत्कृष्ट है, यथा मनुष्य का 
शोध उत्कृष्ट है । इसलिये इसे 'मूर्धा' कहते हैं । अथवा पर्वत-शिखर के समान इस धर्म से 
आये बढ़ता या पीछे हटना नहीं हो सकता । इसलिये इसे “मूध?” कहंते हैं । मूर्धशब्दोड्यं 
प्रकंधपर्यन्तवाची । तथा हि लोके वक्तारो भवस्ति मूर्षगता खलु अ्रस्य श्रीरिति |-**“'एश्यो हि 
पातो$तिक्रमो देति मूर्घेम्यः पातं: परिहासरिपरतिक्रमो वा क्षान्ति संसुद्दीमाव दा '***** | 

हियो्धमेंगाकरणस] तिब्बंती भाषान्तर -आंकारार्यां विन्यसनस शुझ्ानः चाड़ः पाद 
का प्रथम विन्यास; परमार्थ; श्राकार का विन्यास व्याख्या सें पीछे ' 'आकरण' और ऑकार- 
यति रूप (२, पृ० १७७ टि० देखिये ।) 
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स्मृत्युपस्थान से उष्मगत और मूर्घा का “'आकरण' होता है ॥ 'आकरण' ' का क्‍या अर्थ 
है ? सत्यों में विविध आकारों का प्रथम विन्यसन ।* | 


[१६५] १८ वी. दूसरों से भी इनकी वृद्धि होती है।* 

उष्मगत और मूर्धा की वृद्धि चारों स्मृत्युपस्थानों से होती है--वृद्धि करने वाला 
(विवर्धंवन्‌) योगी पूर्व प्रतिलब्ध कुशल-मूलों का संमुखीभाव नहीं करता, क्योंकि वह उनको 
न्यून समकता है और इसलिए उसका उनमें वहुमान नहीं होता (अवहुमानत्वात्‌) । 

मूर्धाओं की वृद्धि मृढु, मध्य, अधिमात्र अवस्थाओं से गुजर कर होती है। 

१८ सी. उससे क्षान्ति |* 

क्षान्ति' संज्ञा इसलिये है, क्योंकि इस अवस्था में अधिमात्र सत्य रुचते हैं, मूर्धावस्था 
में मध्य सत्य रुचते हैं--जैसा इससे स्पष्ट है कि क्षान्ति से परिहाणि नहीं होती, किन्तु इन 
प्रथम दो अवस्थाओं से होती है । 

१८ सी. दो तदवत्‌ हैं ।* 


१. सत्येषु श्राकाराशां प्रथमतो विन्यसनमर -सत्येषु अनित्याझकाराणाम आदित 
उपनिषातनम । (व्या० ५३२, २७) 

घमंस्मृत्युपस्थान से घर्मों का विचार कर वोगी उष्मगतावस्था और मूच:वस्था के 
प्रारम्भ में उपादान स्कन्धों को अनित्यतः, दुःखतः आदि देखता है। वह सत्यों के अथत्‌ 
दुःखभूत उपादान स्कन्‍्धों के, समुदयसूत उप्रादान स्कन्घों के निरोध-तनिवरख, सा के 
आकारों का विन्यसन करता है| यह आकारों का विन्यसव या आकरख है । 

२. --भिन्‍्येरप्रि वर्धनम्‌] वर्घत--अभ्यासेनोत्तद्ीकरसस । 

(उत्तापना, ६.५७ सी से तुलना कोजियें] । 

--वित:ः क्षान्ति:] ४० १६६,२ व्प्परों २ देखिये । 

यह 'क्षान्ति? क्षान्ति (बोघिसत्व की पारमिता ४.१११ सी-डो) से मित्र है 

यह सत्यदर्शन सार्ग में संगहीत (६ २५ डी) अनाख्नव ज्ञान्तियों से सम्बन्धित है, कितु 
यह सास्नव लोकिक है और इसलिए यह ज्ञान है, क्योंकि अम्तला क्षान्ति (७१) हों ज्ञान 

। 
हा ललित के अनुसार कने सूचित करते हैं कि '्षान्ति का अर्थ 'क्षमर्था रुचि' है। 
पालि में भी क्षान्ति शब्द इस अर्थ में पाया जप््ता है 

सुत्तनिपात, ८९६७, मल्किम १४८७, रे ४३ : अमज्ञदिट्विंक अज्ञखंतिक अज्ञजरुचिक 
(झन्य मत का अमर, अवोद्ध); संगुत्त २११५, अज्जत्र समुदाय' अज्ज्ररुचिया'* अज्ज च 
दिट्विनिन्कानखन्तिया अहसेत॑ जानासि*“जातिउच्चया जरामरखन्ति; में श्रद्धा से, रुचि से, 
हष्टि-निध्यान-क्षान्ति से नहों जानता कि जरा-मरस जाति से प्रवृत्त होता है। 

विंग, २४१, ३२२५ आदि--मौडपाद ४.६२ में क्षान्ति शब्द इस बोढ्ध अर्थ में प्रगुक्त 
हुआ है । 
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मृदु और मध्य (दिव्य, २७१) क्षान्ति मूर्धा के सहृश हैं, क्योंकि वह मूर्धा के समान 
धर्मेस्भृत्युपस्थान से सर्वप्रथम आकरण करते हैं । किन्तु वह बर्ध॑न में मूर्धा से भिन्‍न हैं । 
१८ डी. सब क्षान्ति का वर्धन धर्म से होता है ।* 


* [१६६]मृदु, मध्य, अधिमात्र का वर्धन धर्मस्मृत्युपस्थान से ही होता है, अन्य 
स्मृत्युपस्थानों से नहीं होता ।* 


उभयाकरणं घर्मेसान्यरपि तु वर्धनम | 
तेश्य: क्षान्तिद्विधा तद्गत्‌ क्षान्त्या घर्मेरण वर्घनम ॥|१६॥ 
१६ ए-बी. अधिमाजत्र का विषय कामाप्त दुःख है ।रे 


अधिमात्र क्षान्ति का श्लेब अग्र-धर्मों से होता है (अग्रधम-श्लेषात्‌) । अतः इसका 
विषय केवल कामावचर-दुःख है । 


पूर्व अवस्थाओं के लिये ऐसे नियम का वचन नहीं है, अतः उनका विषय त्रेधांतुक-दुःख- 
समुदय आदि है। [४ बी] जब योगी रूपारूप्यालम्बन सोलहवें आकार निर्याणिका पर रुक 
जाता है और एक-एक सत्याकार और सत्यालम्बन का अपहास करता है, यावत्‌ वह दो क्षण 
में कामावचर-दुःख का दो आकार में (अनित्य, दुःख) ही आकरण करता है, तो यह सब मध्य 
क्षान्ति है । 

जब योगी एक चित्त-क्षण में कामावचर-दुःख को एक ही' आकार में (अनित्य) 
देखता है, तो यह अधिमात्र क्षान्ति है। यह वैभाषिकों का व्याख्यान है । 

१६ बी. एक-एक क्षण की है? । 

यह एक क्षणिक है, इसकी प्रन्तति नहीं होती* । 

बोधिसत्व भूमि के 'घर्मेषु सम्यक्‌ सन्‍्तोरखक्षान्ति और सहायान को २-३ क्षान्तियों 
का (ललित ३६,१६ (राजेन्द्र लाल), लोटस, बुरनुफ, ३८ ०) यहाँ विचार नहों करना है; 
सुखावती व्यूहू ५५, प्रज्ञा पारमिता, ३३१,४५१, ५०१७ दशभूसक अध्याय ६, सूत्रालंकार, 
६,१५२, १६,२६--घमनिष्यान-क्षान्ति के लिए ऊपर पृ० १६३ टिप्पणी १ देखिए । 

ढ्वयं तद॒वत्‌ । 

१. --सर्वस्याधर्मवर्घनस । 

२. . वास्तव में दर्शन-सार्ग ध्मस्मृत्युपस्थानात्मक है । 

अतः अग्रधर्म भी वर्मस्मृत्युपस्थान हैं, क्योंकि वह दर्शनमार्ग से आश्लिष्ट हैं । श्रौर 
क्षान्ति का अग्रधर्मों से श्लेष है । 

हे. उज्र्नकामाप्तदुःखविषयाधिमात्रा] । 

४... भ्रतः मृदु ज्लान्ति के आलम्बन घोडशाकार हृष्ट तौघातुक चतुः सत्य हैं । 

१. -+[एकक्षरपा तु सा] । 
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[१६७] १६ सी. इसी प्रकार अम्रधर्म हैं । 


यह अधिमात्र क्षान्ति के सदृश कामावचर दुःख को जआाल्मम्बन बनाते हैं और एक क्षणिक 
(एक क्षण) हैं । 

इनको लौकिक अंग्रधर्म कह्ठते हैं : क्योंकि सास्रव होते से यह लौकिक है; क्योंकि यह 
अग्रधर्म हैं; क्योंकि यह लौकिक धर्मों में अग्र हैं। यह लोकिकराग्रधर्म हैं, क्योंकि सभाग-हेंतु के 
बिना अपने पुरुषकार से यह दक्शन-मार्ग का आकर्षण करते हैं ।* 


उष्मगतादि चार कुशलमूल का स्वभाव स्मृत्युपस्थान है, अतः वह प्रज्ञा है किन्तु, 
१६ सी. सब पंचस्कन्धर।त्मक हैं । 


उष्मगतादि कुशलमूल का सपरिवार ग्रहण करने से सब पंचस्कन्ध हैं | 
१६ डी. प्राप्तियों को वर्जित कर ।ईैं 


प्राप्ति-अर्थात्‌ उष्मगतादि की प्राप्ति--उष्मग्रतादि में संगृहीत नहीं है क्योंकि यह युक्त 
नहीं है कि, पु 


[१६८] आये उष्मगतादि का पुनः सम्मुखीभाव करें, जो होता यदि वह प्राप्ति का 
संमुखीभाव करते । 


१. जब सत्यालम्बन उष्मगत का आकरण होता है तब पधर्मस्मृत्युपस्थान प्रत्युत्पत्न 
होता है, अनागत चार स्मृत्युपस्थान पूर्व प्रतिलब्ध होते हैं [एक आकार प्रत्युत्पन्त में दृष्ट होता 
है, अनागत चार भावित हैं]। जब निरोध-सत्य इसका आलम्बन होता है तब अकेला वही 
प्रत्युत्पन्न धर्मप्रत्युपस्थान अनाग्रत में भावित होता है ॥ आकार सर्वत्र सभाग होते हैं, उसी 
सत्य के होते हैं, जिसको वह आलम्ब बनाते हैं। [जो सत्य प्रत्युत्पन्न नहीं है उनके अनागत 
आकार भावित नहीं होते ।| विवर्धन-काल में जब उष्ममत का आलम्बन त्रिसत्य होता है कोई 
भी प्रत्युपस्थान प्रत्युत्पन्न हो सकता है, अनागत चार भावित होते हैं । जत्र इसका आलस्बन 


१. दर्शनसार्ग अनाख्रव हैं, इसका सभागहेतु (२ ५२ ए.) नहों हे क्योंकि झ्ब तक किसी 
अनाल्व्र्म का योगी को सन्‍्तति का प्रादुर्माव नहीं हुआ है । अतः यह केवल अग्रधर्सों के 
प्रत्ययववश उत्पन्न होता है। यह उसका पुरुषकार फल है, २५६ डो.- सूत्रालंकार के अनुसार 
(१४२३) लौकिकाग्रधर्म अनाल़वसार्य का समनन्‍्तर उत्पाद करते हैं, पृथगूजनत्व का विनाश 
करते हैं : ६.२५ सी-डी के श्रन्त में और ए० १६६९, टि १. देखिये | 

२. योगी रूपात्मक सँवर (४.१७ बी) से अवश्य समन्‍्वागत होता है । घोषक के मत 
से (विभाषा, ६,१४) निवेघभागीय या तो कामघातु के हैं (उच्मयत झोर सर्घान:) चार स्कन्ध, 
क्योंकि कामघातु में रूप चित्तानुपरिवर्तों (४१७ ए) नहीं होता या रूपघातु के हैं (क्षान्ति, 
अ्ग्रधर्म) : ५ स्कन्ध। नीचे ६:२० डो देखिये । 

३. मैं नहीं समझता कि यह कंसे ६.२६ सी. के प्रनुरुष हैं। . 

हा 


इक - अभिंधमेकोश 


निरोघ-सत्य होता है तब वह चतुर्थ प्रत्युपस्थान प्रत्युत्पन्न होता है, अनागत चार भावित 
होते हैं ॥ सब अनागत आकार भावित हैं क्योंकि गोत्र प्रतिलब्ध हैं ।* 

२. चतुःसत्यालम्बन मूर्धाकरण और निरोधालम्बन विवधेन में भी अन्त्य स्मृत्युपस्थान 
प्रत्युत्पन्न हैं, अनायत चार भावित होते हैं, सब अनागत आकार भावित हीते हैं। त्िसत्या- 
लम्बन-विवध्धन में चार स्मृत्युपस्थानों में से कोई भी प्रत्युत्पन्‍्न होता है, अनागत चार भावित 
हैं, सर्वे आकार भी भावित हैं। [५ बी] 

३. क्षान्तियों के आकरण और विवर्घन काल में सर्वत्र अन्त्य स्मृत्युपस्थान प्रत्युत्पन्न 
होता है* अनागत चार भावित हैं, सब आकार भावित हैं । 

४. अग्रधर्मो अन्त्य सम त्युपस्थान प्रत्युत्पन्न होता है, अनागत चार जो अनुत्पत्तिधर्मा 
हैं भावित होते हैं; दुःखसत्य के चार आकार ही भावित होते हैं क्योंकि अन्य सत्यों के 
भाकार अग्रधर्म नहीं हैं ( अन्याभावात्‌ ), क्योंकि अग्रधमों का दर्शन-मार्ग ऐसा दृश्य 
है ।* जिसमें केवल उस सत्य के अनागत चार आकरण करता है । 

आकार का लाभ होता हैं जिसका वह आकार में आकरण करता है। 


फासाप्तदुःखविषया त्वधिमात्रा क्षएणं चसा। 
तथाग्रधर्मा: सर्वे तु पंचस्कन्धाविनाप्तिभि: ॥२०॥॥ 


२० ए. वी. यह चतुविध निर्वेध्र भागीय हैं ।* 


१. लब्घत्वाद गोत्राणास (व्या० ५३६,३) चतुः सत्यालमग्बन चार जाति के स्मत्यु- 
पस्थान की प्राप्ति पूर्व ही लध्ध है :-- 

शुआन-चाह, ३०, श्रागे & बी । 

२. यह साहश्य तुल्यभूमिकत्व में, तुल्यालम्बनत्व में (कायावचरदु:ख) है। यह 
साहश्य इस कारण भी है कि एथगजनत्व के घात के लिये श्रग्रधर्म प्रथम अनाख्रव क्षान्ति 
के झनन्तय मार्गमूत हैं । (६.२५ सी-डी.) 

३. [एवं निर्वेघभागं चतुर्ा] 

पालि में निर्वेधभगीय (वही श्र्थ जो कोश, ५.१७ में है, यह हानभागीयादि का: 
प्रतिपक्ष है), ४१२५, अनुवाद ४० २५३, टिप्पणी, दीध ३.२७७, श्रंगुत्तर, ३, २, ३२७; 
विभंग, ३३० | ड ० 

योत्रम्‌ पुरगलपज्ञत्ति ए० १२, लोकिकाग्रधर्सों से समन्‍्वागत पुद्गल के प्रनुरूप हैं। 

चार तिर्वेधभागीय, वासिलोव (अत्पुत्तम), १५० (१३६), २७६ (२४६); भहा- 
च्युत्पत्ति, ५१५; धर्म शरीर; दिव्य ५०.१, जहाँ मूर्धणतानि पाठ उष्सगतानि के लिये भूलसे 
है; जहां सत्यानुलोमा: क्षान्तयः है (जो कोश ६.२५ डी. को क्षान्ति हो सकतो हैं), १६६, 
आदि; बोधिचर्यावतार, ६. ४१; सूत्रालंकार, १४.२३; बोधिसत्त्व भूमि । - 
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यह चार उष्मगत, मूर्छा, क्षान्ति, अग्रधम--निर्वेधभागीय कुशल मूल हैं, प्रथम दो जो 
चल हैं क्योंकि योगी की उप्रत्ते परिहाणि हो सकती है, मृदु निर्वेधभागीय हैं; क्षान्ति मध्य 
निर्वेधभागीय है; अग्रधर्म अधिमात्र निर्वेधभागीय हैं । 


निर्वेधभागीय का क्या अ्थ॑ है; (१) निर्वेध का अथे हैं “निश्चित वेघ ।” अतः यह्‌ 
निश्चित हैं और सत्य का विभाजन" (वेघ) होता है; यह दुःख है ***** यह मा है; (२) 
दर्शन-मार्ग मार्ग का भाग है, अतः यह निर्वेध भाग है । जो धर्म मार्ग के एक भाग में आवा- 
हकत्वेन हित में हैं वह निर्वेधभागीय (छणबद्धित के साथ) हैं । 


[१७०] यह चारों निर्वेधभागीय, 
२० बी. भावनामय हैं ।' 
श्रुतमय या चिन्तामय नहीं हैं । 


२० सी-डी. उनकी भूमि अनागम्य, अन्तर और ध्यान हैं । रे 


उनकी भूमि अनागम्य (८२२ सी) ध्यानान्तर (८-२२ डी) और चार ध्यान हैं, केवल 
इन ६ समापत्तियों में उनका लाभ होता है । वह 6ध्वें अर्थात्‌ आरूप्यों में नहीं होते क्योंकि 
वह दश्शनमार्ग के परिवार हैं।* आरूप्यों में दर्शनमार्ग का अभाव होता है, क्योंकि 
कामधातु इसका आलम्बन है, क्योंकि योगी को दुःख रूप कामधातु को पूर्व जानना चाहिये 
(परिज्ञा) और समुदयरूप कामधातु का पूर्व प्रहाण करना चाहिये । 


निर्वेधामीयों का रूप धातु में पंचस्कन्धविपाक है (विभाषां, ६०, १५) | 

वह परिवूरक कर्म हैं, आक्षेपक नहीं हैं (४.६५ ए-बी) क्योंकि वह भवद्वेषी हैं 
(भवद्वेषित्वात्‌) । 

२० डी. अथवा दो अधोभूमि के भी हैं ।* 


वा” शब्द परमत का द्योतक है, भदन्त द्योतक के अनुसार प्रथम दो निर्वेधभागीय 
क्रामधातु को संगृहीत कर सप्तभूमिक है । 


१. तिब्बती भाषान्तर सें व्याकरण का व्याख्यान नहीं है जिसका पूर्व भाग व्याख्या 
में है--विध विभाग इति । फारियनि ३। रे | १५ के अनुसार वेघ रूप होता है । 

२. रू मावनामयम्‌ । | 

३. >>अनामस्थान्तरध्यानमूसिकम्‌ (व्या० ५३७, १४) 

४. दर्शनमार्गपरिवारित्वात्‌ (व्या० ५३७, १७), क्योंकि वह दर्शनमार्य के 
प्रयोग हैं । ' 

॥, उ ब्ेअघोंपि वा । | 


इछर अभिधर्मकोश 


इति निर्वेषभागीयं चतुर्घा भावनामम्‌ । 
अनागस्यान्तरध्यानभूमिक॑ द्व त्वघो5पि वा ॥२१॥ 


२१ए. चारों कामाश्रयों में होते हैं | 

[१७१] तीन द्वीपों के मनुष्यों से ही तीन का उत्पाद हो सकता है, एक बार उत्पन्न 
होने से देवों में इनका संमुखीभाव हो सकता है। चतुर्थ का उत्पाद भी होता है । 

तीन जिनका लाभ स्त्री और पुरुष करते हैं उभय आश्रय में पाये जाते-हैं* । २१ 


ए-बी० स्त्री उभयाश्रय अग्रधमों का लाभ करती हैर । 

स्त्री से लब्ध होने पर अग्रधम स्त्री आश्रय में (तदानीन्तन आश्रय) पाये जाते हैं और 
पुरुषाश्रय में (वह आश्रय जिसे जन्मान्तर में स्त्री अवश्य लेगी) पाये जाते हैं, जब पुरुष 
इनका लोभ करता है तब यह पुरुषाश्रय में ही होते हैं, क्योंकि अग्रधर्मों के कारण स्त्रीत्वके 
अप्रतिसंख्यानिरोध (२.५५ डी.) होता है । 

निर्वेधभागीयों का त्याग कैसे होता है ? 

२१ सी-डी. भूमित्याग से आर्य इनका त्याग करता है ।९ 

जब आर्य उस भूमि का ग्याग करता है जिसमें उसने निर्वेधभागीय प्रतिलब्ध किये हैं 
तो वह निर्वेधभागीयों का त्याग करता है। वह अन्यथा मृत्यु या परिहाणि से उनका त्याग नहीं 
करता, भूमि-संचार से भूमि-त्याग होता है (उक्त भूमि से वैराग्य से नहीं) 

२१ डी. अनाय॑ मृत्यु से ।९ 





१. [ कासाश्रयम्‌ ] ४. अनुवाद, पृ० २०३ देखिये । 

विभाषा, ७, ११, : किस कार्य में चार निर्वेधभागीयों का उत्पाद होता है? 
या स्त्री के कार्य में--जो स्त्री उष्म का उत्पाद करती है क्‍या बह पुरुष कार्य में उससे 
समन्वागंत होती है १:***** संक्षेप में जो स्त्री प्रथथ तीन का लाभ करतों है वह स्त्री-कार्य 
या पुरुष-कार्य में इन भ्रनागत से भावित होती है; इसो प्रकार पुरुष-कार्यः में इन श्रनागत से 
आवित होता हैं.।. ; 

२. डभयाश्षयार्ि स्त्रिय: पुरुषाश्च लभन्‍्ते (व्या० ५३८,७).जिस पुरुष ने प्रथम तीन 
निर्वेषभागोयों में से एक का लाभ किया है वह स्री-साव में पुतरुपपन्न हो सकता है। 

रे. +नअग्रधर्मान्‌ ह्याश्रयान्‌ लभतेंडगना | व्या० ५३५, १४ 

४. भूमित्यागात्‌ त्यजत्यार्यस्तानि | यह ४.४० में व्याख्यान नियमों के अनुसार है। 

मूंमिसंचार' से अर्थ दूसरी भूमि में उपपत्ति' से है । 

१. >अनाय॑स्तु मृत्युना ॥--्र्थात्‌ अनार्य मृत्यु से निर्वेधभागीयों का त्याग उस 

सभ्य भी करता है, जब वह्‌ उस भूमि में पुनरुपपत्न होता है, जहाँ उसने उनको प्रतिलब्घ किया 


पष्ठ कोशस्थान ३७रे 


[१७२] भूमि-संचार हो यान हो प्रृथगूजत निकाय सभाग से ही उनका त्याग 
करता है। 


कामास्रवाण्यग्रधर्मान्‌ द याश्रयान्‌ लमतेंडगना । 
भूमित्यागात्यजत्यायंस्तान्यनायस्तु मृत्युना ॥२र।॥। 


२२ ए. वह पहले दो का त्याग परिहाणि से भी करता है ।* 
पृथगूजन प्रथम दो का त्याग मृत्यु और परिहाणि से करता है। 
आय की पहले दो से परिहाणि नहीं होती । 


२२ बी. जब वह मौलध्यान के होते हैं तव वह सत्य-दर्शन इसी जन्म में; * जिसने 
मौलध्यानों का अभ्यास कर निर्वेधभागीयों का उत्पाद किया है वह अवश्य इसी जन्म में सत्य- 
दर्शन करेगा क्‍योंकि उद्देग अधिमात्र है। 


२२ सी. विहीन होने पर अपूर्व का लाभ होता है ।* 


जब निर्वेध्रभागीय विहीन होते हैं और उनका अपूर्व लाभ होता है तव उनका गपूर्व॑ 
लाभ प्रातिमोक्षसंवरवत्‌ (४.३८) होता है; पूव त्यक्त निर्वेघभागीयों का लाभ नहीं होता ।* 
क्योंकि वह अनभ्यस्त (अनुचित) हैं इस लिये वैराग्य-लभ्य नहीं हैं; क्योंकि वह यत्न-साध्य हैं 
इसलिये पूर्व त्यक्त होने पर प्रतिलव्ध नहीं होते । यदि योगी को प्रणिधिन्नानलाभी (७.३७)* 
प्रतिसीमादैशिक का दर्शन होता है तव लब्ध-विहीन से अन्य-निर्वेधागीयों का उत्पाद करता है 


है (४. झनुवाद, प्‌० १०० देखिये) .-ष्यास्या (५३९,४) में वसुमित्र के मत ध्यास्यात हैं 
जो अयथार्थ हैं (उनका कहता कि प्रथगजन कभी केवल मृत्यु से, कमी मृत्यु और भूमि-संचार 
से त्याग करता है)। किन्तु संघंभद्र ने यह प्रदर्शित किया है कि पथयूजन केवल मृत्यु से 
निर्वेधभागीयों का त्याग करता है। 

१. “भश्राओ हू परिहाण्या च] 

२. | सौलेस्य इह सत्यदृक्‌ ॥] 

हमने (६. सी-डी) देखा है कि योगाचार मौलध्यानों से भिन्न समापत्ति की अ्रवस्था 
में निर्वेघभागोयों का उत्पाद कर सकता है । 

है... ++|[ विहीन॑ लम्धतेष्पूबंम 

४. न पूर्वत्यक्तानि लभ्यन्ते (व्या० ५३९, २०) श्रर्यात्‌ जो योगी श्रपूर्व निर्वेध- 
भागीयों का सम्मुखोंभाव करता है वह पूर्व त्यक्त निर्वेचभागीयों का पुनः लाभ नहीं करता । 

५. सति प्रतिसीमादेशिके--ध्याख्या (५३६, २०) : सति [***“““] प्रतिसीमा 
नाम मर्यादा तस्था देशिकों देशथिता प्रस्पघिज्ञानलामी शुआ्न चाह : यदि उसको एक घर्माचार्य 
के दर्शन होते हैं जो अवस्थाओरों को जानता है प्लोर उनकी देशना करता है--'*“] 


३७४ अभिध्र्मकोश 


यदि प्रतिसीमा दैशिक का दर्शन नहीं होता तो उसको मूल से निर्वेधभागीयों का उत्पाद करना 
चाहिये । 

[१७३] हमने देखा है कि आर्य निर्वेधों का त्याग करता है (त्यजति) और प्ृथगूजन 
परिहाणि से उनका त्याग करते हैं । 

यह विहानि और परिहाणि है: यह हानि के दो प्रकार हैं। 

यह क्‍या हैं ? 

२९ डो० दो हानि असमन्वय हैं * । 

परिहाणि तो क्लेश कृत है, यह अवश्य नहीं है कि विहानि क्लेश-कृत हो। वह ग्रुण- 
कृत भी होता है, यथा मार्गादि की उत्पत्ति पर पृथगूजन की विहानि ।* जो कोई अष्भगत 
का लाभ करता है वह निर्वाणधर्मा है यद्यवि वह परिहाणि से उसका त्याग करता है। 


१. ज्[हे हानी असमन्वय: ॥] 

अससन्वय (अप्राप्ति, असमस्वागस असमन्वय) का व्यास्यात २.३६ सी आ्रादि में हैं । 

प्रत्येक परिहारिण विहानि है; इसका विपर्यय नहीं है, 

२. यहाँ चीनों अनुवादकों का भेद है। शुआ्लानू चाद: इन कुशलमूलों के लाभ का 
क्या उपयोग है 

२३२३ ए* उष्मगत अ्रवश्य निर्वार/ का लाभ करेगा । यदि चार निर्वेधभागीयों में 
से कोई उब्मगत का लाभ करता है तो वह चाहे परिहाशि हो चाहे कुशलमूल का समुच्छेद 
करे, दीर्घकाल तक संसरण नहीं करता क्‍योंकि वह श्रवश्य निर्वशलाभी होगा। यदि 
ऐसा है तो उष्मगत और मोक्षमागीयों में क्या अन्तर है यदि कोई श्रावरण नहीं है तो 
उष्मगत सत्यदर्शन के सन्निकृष्ट है, क्योंकि उसके तुल्य उससें सत्य के [घोडश] श्राकार के 
दर्शन है मु 

२३ २३ ए*--जो मूर्घा का लाभ करता है!'**** 
परसार्थः 

* जिंसते उष्मगत का लाभ किया है वह निर्वासधर्मा है; यद्यपि बह उसका परिहारि 

से त्याग करता हैं। यदि ऐसा है तो उष्मगत और मोक्षभागीय में क्‍या अन्तर है? - क्योंकि 
यह चतुःसत्यदर्शन को सन्निक्षष्डावस्था है, यदि कोई आ्रावरण नहीं है । पुनः श्लोकोक्ति है: 

रह ए ! उप्मगत पाषण्डिक शिक्षा का ग्रहरा नहीं करता। जिसने उष्मगत का 
लाभ लिया है ओर जिसको उससे परिहारिय हुई है वह इस अ्रवस्था में पावच्डिक शिक्षा का 
अंहएण नहों करता (महाव्युत्पत्ति, १७८५, १२७पाषब्डिक)--यदि वह पावण्डिक शिक्षा का 
ग्रहरा नहीं करता तो वह उससे किस बात सें भिन्न है जिसने 'मुर्धा,' का लाभ किया है ? 

२३ ए" जो मूर्धा का लाभ करता है। हि 


चंष्ठ कोर्शेस्थान श्र 


[१७४] किन्तु इस अवस्था में उष्मगत और मोक्षभागीय में (४१२५ सी-डी, ६.२४-७. 
३०) कया भेद है ? वास्तव में जो कोई निर्वाणभागीय कुशल-मूल का आरोपण करता है वह भी 
निर्वाण का लाभ करेगा |--यदि कोई आवरण नहीं है तो उष्मयत सत्यदश्शेन के अतिसन्नि- 
कृष्ट है। 


आद्येद्दे परिहाण्या च सोलैस्तत्रेव सत्यट्क्‌। 
अ्रपूर्वाप्तिविहीनेषु हानी ह्व. असमन्विनः ॥२३॥ 


२३ ए. मूर्घलाभी मूल का छेद नहीं करता ।* 


जिसने मूर्थाओं का लाभ किया है वह अकुशलमूल (४.७६) का छेद नहीं करता, यद्यपि 
वह परिहाणि से उतका त्याग करता है । किन्तु वह दुर्गतियों में पतित हो सकता है और 
आनन्तर्यकारी (४६६) हो सकता है । 


रई वी जो क्षान्तिलाभ है वह अपाय में ग्रमन नहीं करता, ( केवल जो विहानि से ) 
क्षान्ति लाभ का त्याग्र करता है वह उपायों में नहीं जाता क्योंकि वह अपायभागीय कर्म और 
क्लेशों से दूरीभूत है । क्षान्तिलाभी के लिये गतिविशेष, योनिविशेष, उपपत्ति-विशेष, आश्रय- 
विशेष, भव-विशेष और ल्केश-विशेष अनुत्पत्तिधमंता का प्रतिलाभ करते हैं | गतियों में अपाय- 
गति; योनियों में अण्डज, संस्वेदजयोनि; उपपत्तियों में असंचज्ििसत्व उत्तरकुरु और महाब्रह्मोपपत्ति 
आश्रयों” में षण्ड, पण्डक और उभय व्यंजनों के आश्रय; मवों में अष्टम, नवमादिभव:;* 
क्लेशों में दर्शनहेयक्लेश ( विभाषा ३३,९६६ )। 


क्षान्ति को अवस्था के अनुसार प्रह्मण होता है : मृदु क्षान्ति में अपाय अनुत्पत्तिधमंता 
का प्रतिलाभ करते हैं । 


१.--सुर्घलाभी न सूलच्छिद्‌ 

२.--क्षान्तिलाभ्यनपायग: । 

३.- दूसरे शब्दों में उसके लिये उन मत्यादि का अगप्रतिसंख्यानिरोध होता है ।-- 
॥.२.५५ डी देखिये । 

४. ४.६६, ए२०३, दि० १ देखिये । 

५. वह सातवें भव में निर्वारण का लास करेगा : 

६... म॒द्वयां क्षान्त्यां ग्रपायगतोंनाम्‌ अनुत्पत्तिधर्मतां प्रतिलमते। भध्यायाम्‌ भ्रव्दज- 
संस्वेदजयोन्यो: | अधिमात्रायाम्‌ असंज्ञिसत्वोत्तरकुरुमहाब्रह्मोपपत्तीनाम । सृद्व्यां घश्डपण्ड- 
कोमयब्यंजनाक्षयणाम्‌ अधिमामायाम्‌ (१) (व्या० ५४०, ८५) - प्रष्यमादिभवानाम्‌ । दर्शनहेय- 
फ़्लेशानां चाधिसात्रायाम्‌ | 


३७६ अभिधम कोश 


[१७५] अधिमात्रक्षान्ति में पूर्वोक्त सब अकुशलधर्म अनुत्पत्तिध्मता का प्रंतिलाभ 
करते हैं ।१ 

निर्वेधभागीय गोत्रत्रय भेद से तीन प्रकार के हैं ।* योगीश्रा वक प्रत्येक बुद्ध या 
बुद्धगोंत्र का है। उष्मगत, मूर्धादि वह गोत्र होता है जो उप्त योगी का है जो उनका अभ्यास 
करता है। 


२३. सी-डी.. श्रावक गोत्र से निर्वेध्भागीयों का व्यावतंन कर बुद्ध हो सकता है* । 
जो पुद्गल श्रावक गोत्र का है उसके लिये उस गोत्र से उष्मगत और मूृधां का व्यावर्तन करना 
और बुद्ध होना संभव है । किन्तु एक बार क्षान्ति के लाभ से यह संभव नहीं है (विभाषा, 
६८, ६,) क्योंकि अनागत अपाय क्षान्ति की प्राप्ति से विनष्ट हो जाते हैं। किन्तु बोधिसत्व 
प्रतिवेशी के हित के लिये अपायों का अवगाहत करता है ।*--यह वैभाषिकों का व्याख्यान 


१, चीनी अनुवाद का यहाँ एक पाद जोड़ते हैं। शुआनचाइः : २३, बी २ प्रग्रधर्म 
न्याय (ए० १८०) में प्रवेश करते हैं यद्याप अग्रधर्मलाभी प्रधगजन को अवस्था सें हों तथापि 
सम्यकत्वनियाय में प्रवेश करता है। यद्यपि कारिका में यह नहीं कहा है कि इन धर्मों का 
प्रहाण मृत्यु से नहीं होता तथापि इस कारण कि इन घ॒र्मों से सम्यदृत्वन्याय में अ्नन्तर ही 
प्रवेश होता है, यह गमित होता है कि उनका प्रहार मृत्यु से नहीं होता |--केवल अग्रधमां से 
समन्वागत ही क्‍यों न्याय में प्रवेश कर सकता है ?--क्योंकि उसने पूर्व ही प्थग्‌जनत्द के 
अप्रतिसंख्यानिरोध का लाभ किया है; क्योंकि श्रग्रधर्म॑ आनन्‍्तय सा्ग (६.२८) के सहश 
पृथगुजनत्व से बहिष्क्ृत करने में समर्थ हैं, (नीचे ० १८१-१८३). 

परमाधे : 


२३२ बी. अग्नधर्म ए्थगूजनत्व का प्रह्मण करते हैं। 

जिसने अ्रग्रधर्म॑ कुशलमूल का प्रहाण कर लिया उसने पूर्व ही पएथगजनत्व के भ्रप्नति- 
संख्यानिरोध का लाभ किया है क्‍योंकि वह परिहारि या मृत्यु से इस कुशलमूल का त्याग 
नहीं करता : वह इस भाव में पुन: पतित न होगा- क्‍यों --क्योंकि अग्रधर्म के समनन्‍्तर 
काल सें बिता यत्न के दुःखसत्य का दर्शन करेगा | 

२. विभाषा, ७, £--एक दूसरी दृष्टि से परिहाणधमंन्‌, चेतनाधर्मनू, आ्रादि |-- 
योगी एक से दूसरे में जा सकता है। 

३. शरक्षगोत्राद विवत्य हो बुद्ध : स्थात्‌ । 

४. वोधिसत्व स्वेच्छा से श्रपायों में उत्पन्न होते हैं इस पर कथावत्यु २३.३ देखिये; 
व्सुसित्र और सब्य (एक व्यवहारिकादि); महावस्तु. २, २७८ हूवर सूत्रालंकार, ४०८, 
जातक में, हापकिन्स की बिबलिश्रोग्राफी, जे ओर एस. १०६, ४५८---देखिए ४ | १०८ सी. 


बष्ठ कोशस्थान ३७७ 


है । हमारा मत है कि श्रावक-गोत्र क्षान्ति का लाभ कर बुद्ध नहीं हो सकता क्योंकि क्षान्ति- 
परिभावित श्रावक-गोत्र अविकर्म है।* 


[१७६] २३ डी. वह तीन का व्यावतंन कर इतर हो सकता है ।९ 


बुद्ध से इतर प्रत्येक बुद्ध है श्रावक-गोत्र इसी चित्त से प्रथम तीन निर्वेधभागीयों का 
व्यावतंन कर प्रत्येक हो सकता है ।र 


[१७७] बुद्धगोत्र और प्रत्येक गोत्र के निर्वधभागीय अविवत्य हैं । 


मूर्धलाभी न समूलच्छित्‌ क्षान्तिलाध्यनपायगः | 
शिष्यगोत्रादू विवरत्यें दे बुद्ध: स्थात्‌ त्रीण्यपीतर: ॥२४॥॥ 


२४ ए. बी. शास्ता और खड्ंगविषाण अन्त्यध्यान में एक आसन से बोधिपय॑न्त 
जाते हैं ।९ 


१. घ्वास्या की सहायता से में भाव्य के संक्षिप्त वाक्य का अर्थ देता हैँ । 

२. ब्न्त्रीष्यपीतरः ॥ (ब्या० ५४०,१५)। 

विभाषा के अनुसार : श्रावंक (अर्थात्‌ श्रावकमोत्र का पुदुगल) उंष्म और मूर्घा की 
अवस्था में प्रत्येक यान में जा सकता है; लोकोत्तर की अवस्था में श्रविवर्त्य होता है | - (ए.) 
वर्गचारो प्रत्येक जो पहली हो श्रवस्थाओं में है बुंद्ययान में जा सकता है; जो अन्तिम दो में 
है बह अविवत्य है; (बी.) खड्मविषाणकल्प प्रत्येक अविवरतत्य हैं, चाहे जिस अवस्था का उसने 
लाभ किया हो । 

बसुवन्धु ३.९५ मानते हैं कि वर्ग चारिन्‌ पूर्व से शरवक हैं किन्तु विभाषा इस मत का 
समर्थन नहीं करती कि श्रावक-योत्र फल का लामकर (--श्आावक होंकर) प्रत्येक हो सकता 
है । यह इस वाद के झनुकल है कि यह पुदूगल लोकोत्तर का लाम कर अविवर्त्य होता है 
फुकुआडूः वसुबन्धु के सत को युक्त बताते हैं। 

३. परमार्थे के अनुसार । 

प्रत्येक बुद्धयोत्र अविवर्त्य है। क्‍यों (-कांरिका में उक्त है : 

हे २३ ई. एफ. क्योंकि वह परार्थान्वेषों नहीं है; अन्यथा ग्ोत्र-विवर्तन का प्रतिषेघ 

नहीं है । ! 


यदि योगो ने पूर्व हो प्रत्येक होने का प्रस्पिधान किया है झौर पश्चात्‌ वह उष्मगत 
और सूर्घाओ्रों की भावना करता है तो इन दो कुशल-बोधिसत्व के कुशलसूलों में विवर्तन नहों 
होता |-- क्‍यों ?--क्योंकि उसका प्रसिधान परा्थ॑-संपादत के लिए नहीं है'***। इसका 
प्रतिषेध नहीं है. कि प्रत्येक बुद्ध आवकगोत्र में विवर्तेत करे |--पुनः क्रारिका का कहना है 
(२४ ए. बी.)। 

४. --आबोधिस एकारसनतो ध्यानोन्त्येशास्ट्लड्गिनो]-- 

०] 


-शेछद अभिधंमंकोश 


शास्ता अर्थात्‌ बुद्ध, खडूगी, जो खण्डकल्प है अर्थात्‌ प्रत्येकबुद्ध +--दोनों चतु्थैध्यान 
का आश्रय लेते हैं क्योंकि यह ध्यान आरनिज्य और पदु-समाधि है ।*--एक आसन में, बिना 
उठे, वह निर्वेधभागीय से बोधि के उत्पाद तक जाते हैं ।* हम पश्चात्‌ (६.६७) देखेंगे कि बोधि 
क्षयज्ञाव और अलुत्पाद-ज्ञान है, दूसरों के अनुसार (विभाषा, ६५,७ ) आसन का आरम्भ अशुभा 
से होता है। 

जिन आभिधाभिकों के मत में खण्ड से अन्य में भी एक प्रत्येकबुद्ध उनके लिए इनके 
अन्य प्रत्येकों के गोत्र के व्यावतन का प्रतिषेध नहीं है ।* 


[१७८] क्या निवेधभागीयों का प्रयोग और निवेधभागीयों का उत्पाद एक ही जन्म में 
होता है ? 

यह संभव नहीं है । अवश्य ही उत्पाद करना चाहिये । 

२४ सो. तत्पू्व मोक्षभागीयों का ।* 

सब में 9 
२४ डी. क्षिप्र तीन भव में मोक्ष का लाभ करता है ।£ 
बीजारोपण, शस्याभिवृद्धि, फलोत्पत्ति; यह तीन भिन्न अवस्था है। इसी प्रकार इस 


परमार्थ के दो शब्दों के क्रम का अनुसररणण कर । 

खड्गविषाण पर सुत्तनिपात, ३५, विसुद्धिमग्ग, २३४ 

१, अष्टापक्षालमुक्तत्वाद झारनिज्यय समाधिरत एवं पदुरुत्तप्तीक्षण न्द्रियत्वाद वा 
(४.४६,८.११ देखिये) । 

२. इस आसन में बोधिसत्व के लिए ३४ चित्त या क्षण होते हैं : दर्शवमार्ग के १६, 
अन्त्य आरूप्य (भवाग्र; से वेराग्य के. १८ (२.४४, अनुवाद प्ृ० २०६ देखिये) फुकुआइक के 
अनुसार प्रत्येक के लिये १६० चित्त (प्रायः दर्शनसार्ग के १६ और ४ रूप-बेराग्य चार आ- 
रूप्य-बेराग्य के १४४) (१८७८ ८) । ह॒ 5 

३. यह प्रत्येक वर्मचारी हैं--ब्यास्या (५४०,२१) : उत्पादितनिवंधभागीयसात्रो- 
$पि वर्गचारो प्रत्येकबुद्ध इत्यभिप्राय: । 


४. शुआनचाहक -- प्रथम दो निर्वेधभागीयों का उत्पाद कर वह वूसरे यान को ओर 
ब्यावर्तेन कर सकते हैं .। 


४. -+ [तत्पूर्व मोक्षमागीयम |--३'४४ सी-डी, ४१२४, ७'३०, ३४--मोक्षभाग 
>मोक्षस्य प्राप्ति, जो इस प्राप्ति का श्रावाहक है वह मोक्षमागीय है । 

६- सलक्षिप्रं सोक्षाथिनिर्भवें: (व्या० ५४०, २४)--विभाषा, १०१, १६, १७५, 
११ आदि भ्रनेक मत हैं; प्रत्येकादि की चर्या का काल, आगम में । ः 
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घर्मता में* ऋ्रमेण सन्‍नति का अवतार, परिपाक और विमुक्ति होते हैं; प्रथप्त जन्म में मोक्षभागीय 
कुशलमूल का अवरोपण, द्वितीय जन्म में निवेधभागीयों का उत्पाद, तृतीय में आर्यमार्ग का 
उत्पाद ।* 


सिद्धान्त का मत है (विभाषा, ७, १५) विमोक्षभागीय; 


आबोधेः सर्वमेकत्र ध्यानेडन्त्येशास्त्खड्गयो: | 
प्राक तेभ्यो मोक्षमायोयं क्षिप्रं सोक्षस्त्रिभिर्भवे: ।॥२५॥ 


२५ ए. श्रुतमय और चिन्तामय है ।रे 
भावनामय नहीं--कितने प्रकार के कर्म मोक्षभागीय हैं ? 


[१७६] २४ ए. तीन कर्म । 

प्राधान्येत मानस कर्म | किन्तु काय-वाक्‌ कर्म भी मोक्षभागीय हैं, जब उनका मोक्ष- 
प्रणिघान से परिग्रहण होता है। प्रणिधान चेतना-विश्वेष (२:२४) [श्वी] एक भिक्षा भी देकर 
जो कायकर्म है, एक शिक्षा का भी आदानकर जो वाक्‌ कर्म है, एक मोक्षभागीय एक मोक्ष- 
भागीय का आशक्षेप होता है, (आक्षिपति) यदि मोक्षाभिलाष केवल का इन कर्मों में आधान 
होता है ।रे 

२४ बी. मनुष्यों में आक्षेप होता है ।* 


१. अ्रस्यां घर्मतायाम॒ भ्र्थात्‌ प्रवचन-घर्मता में (व्या० ५४०, ३०), शुआन-चाह का 
अर्थ : इसी प्रकार घ॒र्मता में अवतार, परिपाक, : विमुक्ति, यह तोव अ्रवस्थायें एक साथ नहों 
होतीं । परमार्थ : यह क्रम क्‍यों ? 

इस धर्म में, युक्ति और आागम में सन्‍्तति का अवतार परिपाक् और विमुक्ति 
आवश्यक हैं । 

२. जब मोक्षमागीयों के अ्वरोपरप के अनन्तर के जन्‍म में निर्वेघभायीयों का उत्पाद 
होता है तब उसी जन्‍्स में निर्देधभायीयों के साथ मार्ग को उत्पत्ति नहों हो सकती। “किन्तु 
जो पूर्व जन्म में मोक्षमागीय और आ्रायंमार्य का उत्पाद कर सकता है? (व्या० ५४०,२६)। 

३. +>[अृतचिन्तामयस | । 

दूसरों के वह भावनासय भी हैं। 

१. उ्न[कर्मेत्रयम] । 

२. जोड़िये : “चारपाद के एक श्लोक का अध्ययन कर ।* 

. ३. सोक्षासिलायबलाधानात्‌ (व्या० ५४१,३) ४१२४५ झतुवाद एृ० २५२ दि० ५ 
देखिये । 
_ ई- तन [झआक्षिप्यते चूष ॥॥ 


इे८० अमिघर्मकोश 


केवल तीन द्वीपों के मनुष्य मोक्षभागीयों का आक्षेप या अवरोपण करते हैं, वास्तव में 
देवों में, उपायों में, उत्तर कुरु के मनुष्यों में निवेद था प्रज्ञा या निर्वेद और प्रज्ञा का यथायोग 
अभाव होता है ।* 

हमने प्रसंगवश मोक्षभागीयों का उपन्यास किया है किन्तु हमको सत्याभिसमय-क्रम का 
व्याख्यान करना है और हमने इस क्रम का अनुसरण यावत्‌ अग्रधर्म किया है। शेष का 
व्याख्यान करना है। 

२५ सी-डी. लौकिक अग्रधर्मों से एक अनाश्रव धर्मक्षान्ति की उत्पत्ति होती है ।* 


यथार्थ में एक धर्मज्ञानक्षान्तिर लौकिकाग्रधमों के अनन्तर होती है। उसका आलम्बन 
क्‍या है? 


श्रुतचिन्तामयं त्रीरि कर्माण्याक्षिप्यते त्रिषुं । 
लोकिकेभ्यो5प्रधमेंभ्यो घर्मक्षान्तिरनाख्॒वा ॥२६॥ 


२६ ए. काम दुःख इसका आलम्बन है।९ 


[१5८०] उसका आलमस्बन काम धात्ववचर दुःख है। अतः उसे दुःखे धर्मज्ञानक्षान्ति' 
कहते हैं ।* 

यह प्रदर्शित करने के लिये यह अनास्रव है उसके निष्यन्द (२.२६ सी.-डी.) धर्मज्ञान 
से* उसे विशेषित करते हैं | अतः '“धर्मज्ञानक्षान्ति' पद का यह अर्थ है : वह क्षान्ति जो धर्म- 


१, शुआन-चाडः में इतना अधिक हैं: बुद्धदर्शन के कारण वह मोक्षभागीयों का 
अवरोपरा करता है; दूसरों के अनुसार (विभाषा, ७, १५) प्रत्येकबुद्ध के दर्शन से भी (४.१२५ 
घृ० २५३ देखिये |) 

२, ++[लौकिकेभ्यो3प्रधमेंभ्य:] घर्मेक्षान्तिरनात्रवा। (व्या० ५४१, १३) 'अनास्रव 
सर्वसास्रव से, राम, मोहादि से बिनिमुंक्त । 

३. कारिका में “घमंज्ञानक्षान्ति' के लिये 'धरममक्षान्ति' है, यथा देवदत्त के लिये दत्त 
कहते हैं | 

४. कामदु:खे - योगी दुःखादि श्राकारों से केवल कामधातु के उपादानस्कन्धों का 
आकरणख करता है । 

५. जब वह ऊर्ध्व धातुओं के दुःख को आलम्बन बनाती है तब यही अ्रनाख्रव क्षान्ति 
अन्वयज्ञान क्षान्ति होती है, ६.२७ बो.-सी. । 

६. ६.२६ ए-बी. धर्मेज्ञान का लक्षण ६.२६, ७.२ आदि में है--संयुक्त २.५८, विभंग 
२६३, ३२ सी. घम्मआण, दुःखे आण, दुःख-समुदये आशु**'“। धम्मे जाण वह प्रज्ञा हैं 

जिसका आलस्बन चार भाग और चार फल, तथा चार सत्य हैं जो प्रतीत्य समुत्याद के द्वादश 


पष्ठ कोशस्थान रेप१ 


ज्ञान का उत्पाद करती है, जिसका उद्देश्य और फल धर्मज्ञान है (धर्मज्ञाना्थम्‌), यथा पुष्प देने 
वाला वृक्ष परष्पवृक्ष' कहलाता है, फल देने वाला वृक्ष 'फलवृक्ष' कहलाता है। यह श्षान्ति 
नियाम में अवक्रमण है, क्योंकि यह सम्यक्त्व के नियम में अवक्रमण है। सम्यकृत्व क्या है ? 
सूत्र में उक्त है कि यह निर्वाण* हैं ।--सम्यक्त्व में नियम (या एकान्तीभाव) को नियामों 
और नियमरें भी कहते हैं । 


अद्ध में प्रयुक्त होते हैं; अन्वयेज्ञाय' अन्वयेज्ञान' से भिन्न है। ६.२८,४६, ७.१ में घर्मक्षान्ति 
और धर्मज्ञान के सम्बन्ध में अवधारित हैं ।--अनाद्षवक्षान्ति या धर्मक्षान्ति सर्वे विचिकित्सा का 
प्रहार करतो है। श्रतः जब इसका उत्पाद होता है तब विचिकित्सा प्रहोस नहों होतो । श्रतः 
यह ज्ञान नहीं है। क्षान्ति क्लेश का प्रहास करती है: अतः यह आनत्तर्यमार्ग का प्रहाल 
सार्य है (४.८७); यह एक ज्ञान का उत्पाद करती है, जिसमें तत्वलेश-विसंयोग को प्रास्ति का 
ग्रहरण, दूसरे शब्दों में तत्लेश के प्रति संख्यानिरोध (२.५५ डो) का ग्रहण होता है। ग्रतः 
ज्ञान विमुक्तिमार्ग है । 

१, सम्यक्‍त्वं कतमत्‌ | यत्‌ तत्‌ पर्यादाय राग प्रहाणसिति विस्तरः [--व्या० 
५४१, १६) सम्यक्त्व सिध्यात्व पर, ३,४४ सी-डी., ४.८० डी | 

२. तत्र नियमों नियास इति । व्याख्या (५४१, २०) तत्र सम्यकत्वे नियस एकान्ती: 
भवो नियाम्त इति । 

अपितु नियम इति व्याख्या यप्रः समुपनिविषु चेत्यमूप्रत्ययस्थ (३.३.६३) विभाषित- 
त्वात्‌। 

(५४१,२०) तत्र नियमों नियास एकान्तीसवः । 

३. ५ ए- तीन भिन्न शब्द महाव्युत्पत्ति २४५, ६८-१०१. 

नियम (अविपरिस्ास), नियास (विनिश्चय), 

न्यात् (अपक्षाल का अभाव), न्‍्यामसावक्रान्ति (अपक्षाल के अभाव सें अवक्रमण); वहो 
४८,४६ नियाम प्रतिपन्न | वोगोहारा असंगकृत बोधिसत्वमूमि, लाइपजिक १६०८, प्ृ० ३१) 
ने नियम-नियाम पर विभाषा के पाँच स्तों का संक्षेप दिया है और अमपूर्वक पालि और 
संस्कृत के हवाले एकत्र किये हैं । 

नियाम और सम्मतनियामावक्‍्कान्ति, संयुत्त, २,१६६, सुत्त नियम ५५,३७१, संयुत्त 
३.२२५, अंगुत्तर १,१२१, कथावस्तु, ५.४,६.१,१ २.४ झौर इं. अनुवाद, पृ० ३८३ की टिप्पणी 
(नियम पर पृ० २७५, टिप्परी) भो । नियाम और न्याय-ललित ३१,२०,३४,१०, अ्रष्ट> 
साहजछ्चिका, ३३, १८,३२२,५,३३१,१०,३३७,५, वोधिसत्वभूमि । 

नियास निकायों पर वसुवन्धु के ग्रन्थ में; (शुआ्लन चाडः) चीनी ईं. का अर्थ उ्तत्ति- 
प्रहार नहीं है किन्तु आम (कच्चा) का प्रहार है, नि आम यह न्याय का विचित्र निर्वंचन है; 
न्यांय- नियास, जो नियम का एक दूसरा रूप है 


रेपर अभिधर्मकोश 


[१८१] सम्यक्त्व-लाभ के इस एकान्ती भाव का आक्रमण अभिगमन है, उसकी प्राप्ति 
है। इस प्राप्ति के एक वार उत्पन्न होने पर योगी आये॑- पुदूगल होता है । 





बो. विभाषा, ३,& में कई सत--पुनः दर्शन हेयक्लेशों के कारण सत्वों का अपाय में 
विनिपात होता है वह तीज दुःख सहते हैं, जेंसे ग्राम, अजीर्ण आहार के शरीर में दोधंकाल तक 
रहने से बहु प्रकार के तीब् दुःख उत्पन्न होते हैं। श्रतए्व इन क्लेशों को आम' कहते हैं । 
दर्शनसार्ग जो इनको विनष्ट करता है “नियाम? (जो आम का प्रहार करता है) कहलाता 
है ।- पुनः सत्काय दृष्टि अत्यन्त सप्रतिघ (अवस्थान करते वाली) और तोद्ष्ण होती है : 
उसका दमन अरणश-पशु के समान कठिन है : श्रतः उसे आम' (अक्तावस्था में श्रदान्त) कहते 
हैं । दर्शनमार्ग जो उसका नाश करता है “नियाम' कहलाता है ।--पुनः आम शब्द से यहाँ 
पृथगूजनत्व प्रज्ञप्त है । सी. शुआान चाह (१० ए ४) इस क्षान्ति को 'सम्पक्त्वन्यायावक्रमण' जो 
कहते हैं, क्योंकि इससे पहलो बार सम्यक्खन्याय और सम्पक्त्व नियम सें अवक्रमण 
होता है। सूत्र में उक्त है कि सम्यकत्व निर्वाण है अथवा सम्पक्त्व से मार्ग प्रज्ञप्त हैं। 'आम' 
का अर्थ क्लेश या कुशलमूल और इन्द्रियों का प्रकृत रूप है। मार्ग अतिक्रामण में समर्थ है 
और इस लिये 'नि-आम' है। क्‍योंकि यह निवांख-प्राप्ति को विनिश्चित करता है, इसलिये 
आर्यमार्ग को “नियम! कहते हैं। इस अवस्या के लाभ को अवक्रमए' कहते हैं। परमार्थ : 
(७ ए. १०) इस क्षान्ति को 'सम्यक्त्वनियसावक्रमण' कहते हैं, क्यों १--इस क्षान्ति के कारण 
योगी सम्यक्त्व नियम सें अ्रवक्रमण करता है ।--कौन घ॒र्म सम्यकत्व है ? सूत्र में उक्त है। 

कि निर्वाण सम्यक्त्व' कहलाता है, उसमें “नियम' अर्थात्‌ एकान्तीभाव, एकान्तरूपेण 
विनिश्चय । इस नियम का लाभ अवक्रमण” कहलाता है । 

डी, अभिसमयालंकारालोक--सर्व धर्म निःस्वसावतसाक्षात्कारि स्फुटतरं ज्ञानमुत्यद्यते । 
तदा बोधिसत्त्व: सम्पक्त्वन्याभावक्रान्तियो दर्शनमार्ग प्रतिलभते । अत्र च रागप्रतिधमाना विद्या- 
विचिकित्सा: सत्कायान्तग्राह-सिथ्याहष्टिहष्टिपरासर्श-शी लब्नतपरासशाश्च कामधातौ चतुःसत्य- 
भेदेन चत्वारिशद्‌ भवन्ति | एवं रूपधातों [आरूप्यधाता च] त एवं चतुःदर्शनप्रहातव्य- 
अष्ठप्रकारप्रतिघवर्जिता द्वासप्तति: । समुदायेन द्वादशोत्तरं क्‍्लेशशत दर्शनप्रहेय॑ प्रहीयते सत्या 
लोकामिसमयाद्‌ अ्रत: प्रमुदिताया भूमे: प्रथमक्षणों दर्शनसार्ग: | हे 

. ५. हे अ्रतुवाद ए० & और २१ देखिये; नीचे प्ृू० १६०, दि० ! 

१. २४० बी-सो देखिये, अनुवाद का पृ० १६१ ।--विभाषा, .३, ६; लौकिकाग्‌ 
घ॒र्मे घु थगूजनत्व के प्रहाण, आरयेत्व के लाभ, सिथ्यात्व के प्रहाण, सम्यकत्व के लाभ 
समनन्तर प्रत्यय हैं (२:६२) 

..._ क्योंकि वह सम्यक्त्व नियाम के अ्वक्रसरणा सें समर्थ हैं, इसलिये उन्हें लौकिकाग्रधर्म 
कहते हैं ।-- पृथयूजनत्व का प्रहाण: जो चित्त चैत लौकिकाग्रधर्स हैं बह पृथगजनत्व को 
प्रहीर करते हैं| प्रश्न : वह क्या है जो प्रत्युल्न में इस साव को प्रहोश करता है (४) 


षष्ठ कौशस्थान दे 


[१८२] अनागत अवस्था में अर्थात्‌ उत्पद्यमान अवस्था में यह शान्ति पृथगूजनत्व का 
व्यावतंत करती है * क्‍योंकि यह स्वीकृत है क्रि अनाग्रतावस्था में इसमें यह |सामार्थ्य होता है 
जो क्रिसी दूसरे धर्म में नहीं होता, यथा अनागतप्रदीप का तम-विनाशन में सामर्थ्य होता है 
उसी प्रकार अनागत जाति (जातिलक्षण, २,४५ सी-डी; का जन्य-जनन में सामथ्य॑ होता है । 


अन्य आचार्यों के अनुसार लौकिकाग्रधर्मों से पृथगूजनत्व का व्यावर्तन होता है। यह 
मत आयुक्त है, क्‍योंकि यह धर्म पृथगृजनत्व के विरोधी हैं (विरोधित्व) । यह ऐसा है जैसे कोई 
शत्रु-स्कन्ध पर आरूढ हो उसका घात करे। दूसरों के अनुसार * पृथगूजनत्व का व्यावर्तन 
लौकिकाग्रधरमों से जिनका आनन्तयं-मार्ग से साधम्य है (६.२८ ए-बी) होता है । 


[१८३] २६ ए-बी उससे एक तदालस्वन धर्मेज्ञावर । 
दुःखेधर्म ज्ञानक्षान्ति के अनन्तर ही एक धर्मज्ञान की उत्पत्ति होती है । जिसका आल- 


कुछ वादियों का उत्तर है कि यह सासर्थ्य प्रत्युत्पन्न में लौकिकाग्रधर्मों में होती है ।-- 
प्रश्न: * यह घ्॒मं पृथगूजन के धर्म हैं ऐसा होते हुए यह कैसे पृुथगुजनत्व का प्रहास्य करते हैं ?-- 
उत्तर : कोई विरोध नहीं है | यथा हस्तिपक हाथों पर बैठ कर हाथी का दसन करता है, 
अश्व रोही अश्व का, यथा नाविक नौका का संचालन करता है, सारथि (१) का'*“यथा काष्ठ- 
हारक वृक्ष पर चढ़कर वृक्ष कादता हैं उसो प्रकार लौकिकाग्रत्र्भ'“““'। अ्न्यवादियों का 
कहना है कि दुःखेघम् ज्ञानक्षान्ति (प्रथम अ्रनात्रव क्षण) प्रत्युत्यन्न में पृथगजनत्व का प्रहार्य 
करती है, उत्पद्यमान अवस्था में यह क्षान्ति उक्त भाव का प्रहाश करतो है; निरुद्धयमान 
अवस्था में यह समाप्त दु:ख दर्शन-हेय दस प्रकार के अनुशयों का अहाझ करती है|” अन्य 
वादियों का कहना है कि पृथगजनत्व लोकिकाग्रधर्म और दुःखे घर्मज्ञानक्षान्ति के अन्योन्‍्य 
साहाय्य से प्रहोण होता है: लौकिकाग्रधर्मों का पृथगूजनत्व का विरोघ है, किन्तु वह मृदु है 
और स्वयं प्रहार में समर्थ नहीं हैं । किन्तु यह धर्म दुःखे घर्मज्ञानक्षान्ति की उत्पत्ति के 
आवाहक हैं । दोनों के संयुक्त वल से पृथगूजनत्व का त्याग होता है। 

विभाषा, ७५, १-कुछ का कहना है कामाप्तदु:खदर्शन-हेय १० अनुशय-हो पृथगू- 
जनत्व है । यह वात्सीपुत्रीय हैं जिनके अनुसार पृथयजनत्व कामावचर, क्लिष्य्श्वमाव है 
और दर्शन हेय-है । दूसरों का कहना हैं कि पृथगूजनत्व द्रच्यसत्‌ नहीं है| यह दाष्ड/न्तिक 
हैं (२. अनुवाद, पृ० १६१ देखिये) । इन मतों का प्रतिषेष करने के लिये कि पृथगुजनत्व 
द्रब्यसत्‌ है *""“झमिघामिक कहते हैं कि यह पृथगूजनत्व कहलाता है, क्योंकि यह पृथक्‌ 
उत्पन्न होता है, क्योंकि यह पृथगूजन का स्वभाव है । 

विभाषा का प्रथम सत--ऊपर पृ० १६७, टिप्पणी २.ए० १६६, टिप्पणी १ 

पु० १७५, ठिप्पणी १ देखिये। 

२. विभाषा का तृतीय मत । 

३. [ततो5 त्रेव धर्मज्ञानस्‌ ।] (व्या० १४२, १०) 


इेघोड अभिधर्मकोश 


म्वन कामगत दु:ख है। उसे दुःखे धर्मज्ञान' कहते हैं | 'अनाख॒व' विशेषण का सर्वत्र अधिकार 
है । अतः यह ज्ञान अनाख्रव है यथा-कामधातु के दुःख के लिए धर्मज्ञानक्षान्ति और एक धमम- 


ज्ञान की उत्पत्ति होती है ।* 


[१८४] २६ बी-सी. शेष दुःख के लिये एक अच्वयक्षान्ति और एके अच्वय-ज्ञान। 
दु:ख धर्मज्ञाव के समनन्‍्तर एक समतालम्बना अन्वय-ज्ञान-क्षान्ति उत्पन्न होती है, जिसका 
आलम्बन रूपारूप्यावचर दुःख होता है। इसे दुःखेअन्वयज्ञानक्षान्ति' कहते हैं ।--इस क्षान्ति 
से एक अन्वय-ज्ञान उत्पन्न होता है जिसे 'दुःखेपन्वयज्ञान' कहते हैं । 

धर्मज्ञान नाम का व्यवहार इसलिये है, क्योंकि प्रथमत:ः दुःखादि धर्मत्व का ज्ञान योगी 
को होता है। 'अन्वय-ज्ञान' नाम का व्यवहार इसलिये है, क्योंकि धर्मज्ञान इसका हेतु है, 
(तदन्वय >> तद्धेतुक) क्योंकि यथा धर्मश्ञान से सत्य अनुगत होता है तथैव इससे इष्ट सत्य 
अनुगत, परिज्ञान होता है । (तथैवानुगमात्‌, व्या० ५४२, १४); यथा दुःख-सत्य के लिये 
चारघर्म दो क्षान्ति और दो ज्ञान उत्पन्न होते हैं, | 

२६ डी. तथैव अन्य तीन सत्यों के लिये ।* [११ ए] 


जब दुःसेहत्वयज्ञान' के समनन्‍्तर कामावचरसमुदय को आलम्बन बनाने वाली धर्मज्ञान 
क्षान्ति उत्पन्न होती है तब इस क्षान्ति से 'समुदये धर्मज्ञान' की उत्पत्ति होती है। इसी प्रकार 
समनन्‍्तरोत्पत्ति-क्रम से शेष समुदय के आलम्बन बनाने वाली एक अन्व॑य-ज्ञान-क्षान्ति और 
समुदयेपल्वयज्ञान उत्तन्न होते हैं । 
काम,वचर-दुःख निरोध को आलम्वन बनाने वाली एक धर्मज्ञान-क्षान्ति और निरोध 
धर्मज्ञान की उत्पत्ति होती है। शेष निरोध को आलम्बन बनाने वाली एक अन्वय-ज्ञान-क्षान्ति 
और निरोधेन्द्रन्वयज्ञान उत्पन्न होते हैं । 


[१८५] कामावचर दुःख के प्रतिपक्ष माय को आलस्बन बनाने वाली एक धर्मज्ञान 
क्षान्तिऔर 'मार्गेधर्मज्ञान' की” उत्पत्ति होती है। शेष मार्ग को आलम्बन बनाने वाली एक 
अन्वयज्ञानक्षान्ति और “मार्गेन्‍ल्वथज्ञान' उत्पन्न होते हैं ।* 


; कामदुःले ततोहइन्नोव धर्मज्ञानं तथा पुनः । 
शेष दुःखेधन्वयक्षान्तिज्ञाने सत्यत्नये तथा।॥२७॥ 





१. तद दुःखे धर्मज्ञानसुच्यत इति । शास्त्र तेन नास्‍्ना व्यवहार इति दर्शयति | 
२. तथा पुनः । शेषदुःखेप्न्चय क्षान्तिज्ञाने 

३. च्"सत्यत्रये तथा ॥ 

४. एवं षोडशचित्तो5यं सत्याभिसभय: 


घष्ठ कोशस्थान शेप 
२७. ए-बी. इस प्रकार यह सत्याभिसमय १६ चित्त का है । 
इस प्रकार, इस क्रम से, सत्याभिसमय १६ चित्त का है । 


निकायान्तरियों) के अनुसार सत्याभिसमय एक है। इनकी दृष्टि की परीक्षा 


करनी चाहिये । हमने [यह कहकर कि यह १६ चित्त का है] बिना भेद किये (अभेदेन) 
अभिसमय का वर्णन किया हैं । यदि भेद करें तो है 





ऊपर पृष्ठ १२२ में 'अभिसमयः शब्द का व्याख्यान है। 

१. व्याख्या (१४३, १४) के अनुसार ध्मंग्रुप्तप्रभति,--फुकुआड के अनुसार महा- 
सांधिक प्रभूति ।--विपाषा, १०३, ८; ऐसे वादों हैं जिनके अनुसार चतु: सत्य का अभि- 
समय युमपत्‌ होता है। यह विभज्यवादी हैं जो इस सूत्र का प्रमाण देते हैं: “भगवत्‌ कहते 
हैं : यदि दुःख सत्य के विधय में कोई विचिकित्सा, कोई कांक्षा नहों है तो अन्य तीन स्त्यों के 
विधय में ओर विचिक्त्सा तथा कांक्षा नहीं होती ।” क्योंकि चार सत्यों के विषय में एक हो 
काल में विचिकित्सा ओर कांक्षा अन्तहित होतो हैं इसलिए अभिसमय युगपत्‌ होतो है, क्रमश: 
नहीं ।--इश्त भत का प्रतिषेध करने के लिए यह प्रदर्शित करने के लिए कि अभिसमय लानु- 
पूथिक होता है, युवपत्‌ नहीं कहते हैं कि यदि अन्यथा होता तो यह इस सूत्र के विर्द्ध होता 
जिसमें उक्त है कि “अनाथपिडक भगवत्‌ के समोप गये, उनका अभिवादन किया ओर कहा : 
भगवत्‌ ! योगाचार चार स्यों का अभिसमय क्रमेण करता है जेसे क्रमेण““*"““अवरोहण 
करते हैं। (१०१८८ देखिये) थेरवादी अब्धकु, सब्बधवादोी, सम्मितीय ओर भव्यानिक के 
विरुद्ध अनुपूर्वाधित्तमय का प्रतिषेघ करता है, फ्यावत्यु, १४ ओर २-६ (पृ० ३८२ से 
तुलनों कीजिये); पुर्वाचार्यों का मत देलिये, विसुद्धि, पृ० ६६० आदि ओर उल्लिखित सूत्र 
जिनमें संयुक्त ५४२६ है : यो दुःख पत्सति दुःख समुदयं बिसो पस्सति“*“““" बुद्धघोष 
इसका व्याख्यान वसुबन्धु की तरह करते हैं : इति'*““““एक सच्चमारम्भर्ण कत्या सेसेसुवि 
किच्चनिप्फत्तिवसेनापि वुत्त 

२. एक; शुआन चाडह : युगपत्‌; परमार्थ: निकायान्तरोय के अनुसार सत्याभित्मय 
चित्तमात्र है। 

३. (00788 ४8८०) यहाँ विमाषा,, ७८, १२ उद्ध त करते हैं--सत्याभिसमय का 
क्रम बताते हैं। प्रश्त : सत्याभिसमय में (सत्यों के) स्वलक्षण था सामान्य लक्षणों का दर्शन 
होता है ?---उत्तर : साप्रान्य लक्षणों का दर्शव होता है।--प्रश्न : यदि ऐसा है तो सत्पाधि- 
समय युगपत्‌ क्यों नहीं होता ? (यदि दुःख का दर्शन करते हुए कोई उसके एक सामान्य 
लक्षण को देखता है उदाहरण के लिए, यदि वह हेतु प्रत्ययवश उत्पाद के लक्षण को देखता 
है, तो बह दुःख सत्य के साथ समुदय सत्य को प्नो देखता है) ॥ उत्तर : यद्यव सत्याभिसमय 
में सामान्य लक्षणों का दर्शन होता है तथापि सब सामान्य लक्षणों का नहीं, केवल उत्के एक 
प्रदेश का अभिसमय होता है'**। कामधातु के दर्शन और ऊध्व धातुओं के दर्शन में क्या भेद 

भ्दे 


श्र अभिधर्मकोश 
[१८६] २७. बी. यह त्िविध है : दर्शत, आलम्बन, कार्य ।* 


दर्शनाभिसमय अनाख्व प्रज्ञा से सत्यों का अभिसमय है। आलम्बनाभिसमय इस 
प्रज्ञा से और तत्संप्रयुक्त धर्मों से भी सत्यों का अभिसमय है ।* कार्याभिसमय इस प्रज्ञा से,- 
तत्संग्रयुक्त धर्मों से और शील-जात्यादि (२.४५ सी.) विग्रयुक्त धर्मों स भी जो उसके सहगत 
हैं, सत्यों का अभिसमय है जब योगो दुःख दर्शन करता है तब [१८७] उस दुःख का 
त्रिविध अभिसमय होता है; तृतीय अभिसमय अन्य सत्यों का होता है क्‍योंकि समुदय प्रहीण 
है, निरोध साक्षात्कृत है--और मार्ग भावित” है। यदि इस पर एकाभिसमयवादी कहता 
है कि वह दर्शनाधिसमय की वात करता है तो उसका वाद आकार-भेद से (७.१० सी०) 
अयुक्त है । | 

दुःखाकार से संमुदयादि का दर्शन युक्त नहीं है ।--किन्तु वह कहेगा कि अनात्मा- 
कारेण सब संत्यों का दर्शन होता है ।--यदि ऐसा होता तो सत्यों का दुःखादित: दर्शन न 
होता और यह पक्ष सूत्र के विरोध में है, सूत्र में उक्त है कि “जब आर्यश्रावक दुःख का 
दुःखत: मनस्कार या समुदयतः या निरोध का निरोधतः या मार्ग का मार्गतः करता है 


है ?--वही जो स्थुल और सुक्ष्म में है दो ऊध्वे धातुओं के सत्य का दर्शन युगपत्‌ क्यों होता 
है ?--क्योंकि दोनों का गोचर समाधि है ।--यदि सत्यात्िसमय में प्रवेश करने वाले पुदुगल 
ने अभो दो ऊध्द धातुओं के दु:ख का अभिसप्तय नहीं किया है तो यह कैसे कह सकते हैं कि 
चह इनका अभिसमय करता है ?--अभिससय दो प्रकार का है: १. ग्राहा (2?) भिसमय, 
२ परिशुद्धि (?) जधिसमय । जो पुदुगल अभित्तमय में प्रविष्ट होता है वह कामावचर दुःख 
के द्विविध अभिसमय से समन्वागत होता है; वह ऊध्यं धातुओं के दुःख के प्रति केवल द्वितीय 
से समस्वागत होता है । 
१. [ श्रिधा दुगालम्बतकायस्य:] 


२. यथा प्रज्ञा से संप्रयुक्त बेदना सत्यों को आलम्बन बनातो है (आलम्बते), उनका 
प्रहण करती है (गृह्लाति) । 
३. सत्याधिसमय का कार्य दुःख-परिज्ञान, सम्ुदय-प्रहाण आदि है । यह कार्य चित्त 


विप्रयुक्तधरमों के छारण भो होता है (सवर्ति) यथा सत्यों का दशेन करने बाले योगों के 
अनाख्रव संवर से (४-१३ सो०) । 


१. यहं प्रज्ञा से दृष्ट है; यह इस प्रज्ञा से सहगत बेदना का आलम्बन है; कार्य (दुः:ख- 
प्ररिज्ञान) सब विप्रयुक्त धर्मों से प्राप्त होता है। 


५. वास्तव में दु:ख दर्शन से दुःख बशेन-हेय क्लेशों का प्रहाण होता है, निरोध प्राप्ति 
के उत्पाद से निरोध्त का साक्षात्तरण होता है और यह उत्वाद 'मार्ग को भावना' से 


होता हैं । 


पष्ठ कोशस्थान ड्ेड७ 


(मनसि करोति) तब उसके लिए इस अनास्रत-मनसिकार से 
होता है ।* 


(किन्तु यदि वह कहे कि सूत्र का यह वाक्य अभिसमय से पूरे की प्रयोगावस्‍्था 
के सम्बन्ध में है तो यह अयुक्त है क्योंकि प्रयोगावस्था में अनाख्रव-मनप्चिकार नहीं होता) 
किन्तु यदि वह कहे कि यह वाक्य भावना-मार्म के सम्बन्ध में है, उस अवस्था के सम्बन्ध 
में है जिसमें योगी पूर्व दृष्ट सत्यों की भावना करता है, उनका ध्यान करता है तो यह 
अयुक्त है क्योंकि यथा सत्यों का दर्शन होता है वैसे ही पश्चात्‌ भावना होती है। यदि 
एकाभिसमयवादी का कहना है कि अभिसमय एक है क्योंकि जो योगी एक सत्य का दक्षेत 
करता है वह शेष में वश्ित्व का लाभ करता है, अर्थात्‌ दुःख सत्य के दर्शन से प्रयोग के 
बिता ही (अन्तरेंण प्रयोगम) योगी समुदयादि दर्शक के सम्मुखीभाव की झक्ति का लाभ 
करता है [१८८] तो यह अदोष है । यह सदा विचार्य है कि वीच में व्युत्यान होता है या 
नहीं किन्तु यदि एंकाभिसमयवादी अभिसमय के एकत्व की प्रतिज्ञा करता है क्योंकि दुःख 
के परिज्ञात होते पर (परिज्ञाते) समुदय प्रहीण होता है, निरोध साक्षात्क्ृत होता है, मार्ग 
भावित होता है तो यह अदोब है क्योंकि हमने कहा है कि एक सत्य के दर्शव पर केय का 
कार्याधिसमय. होता है ॥ 


दोष--यदि इस मत को आप अदोप मानते हैं तो आपका उस सूत्र से विरोध है 
जिसमें संत्यों का क्रेण अभिसमय कहा है ।--दर्शनाधिसमय के प्रति सूत्र में सत्यों का 
क्रमेण अभिसमय कहा है : “गृहपंति, अभिसमय एक नहीं है किन्तु अनुपूर्व हैः**इत्यादि, 
द्वीन सहष्टान्त सूत्र" । 


१. आयंश्रावकस्य दु:ख वा दुःखतो मनसि छुवेत:*'“अनाल्वेण सतसिकारेज संग्रयुवतो 
धर्माणां विचय: (संपुक्त, १३, १८) (व्या० ५४३, २०) । 

, २. अन्तरा तु व्युत्यनर्मास्त नास्तोति विचार्यस्थादिति । श्ेबेधु वशित्वलासादन्तरा- 
अ्युत्यायं प्राप्दोतीति दोष: स्यादित्यभिग्राय: । उन्तयधाषि विचार्यमाणे बहुनां सुत्रा्णां विरोध: । 
यथा च्‌ तेषां विरोधस्तथाग्रमेषु श्रोतव्य: (व्या० ६४३, २०) ४ 

महासांधिछ प्रभृति मानते हैं कि अभिसमयावस्था में व्युत्वान होता है। 
विंभाषा के बहुत-से आचार्य इप्तका प्रतियेध करते हैं । 
हैं. ऊपर पु० १८६ दि० ३: बुद्धघोष, १८८, दि० २ में उद्धूत । 

४. ध्योक्या (१४३, २६) तौन सदृष्टान्त सुत्नों को उढ,त करतो है। यह संयुक्तायम 
में पठित है: १. कुंटाणारसूत्र (संयुक्त, ५४५२), हमारे संस्करण में सुलपंद, मित्ति, तलक 
ओर छेंदन में भेद किया है; २. चतृष्क डेवर सोपानसुत्र; ३. चतुब्पादिका निश्चेणोसृत्र । 
अश्व कर्ता : अनायपिण्डद एक भिक्षु, आनन्द । सहृष्टान्तानि त्लीनि सुन्नाणोति संयुक्तकायमे 
पढ़यन्ते । कथम्‌ । अनायपिष्डडू भाह । कि नु भदन्‍्त चतुर्णास्‌ आययंसत्यानास्‌ अनुपुर्वासित्तमय: । 


संप्रयुक्त धर्म-विचय 





ईपद अभिधरमकोश 


[१८६] किन्तु वह कहेगा किसूत्र में उक्त है कि “जो कोई दुःख के: विषय में 
निष्कांक्ष और नि्विचिकित्स है वह बुद्ध में भी,निष्कांक्ष निविचिकित्स है ।” अत: अभिसमय 
अनुपूर्व नहीं है किन्तु एक है । | 

आक्षेपयुक्त नहीं है क्योंकि इस सूत्र वचन का अभिप्राय यह है कि जब दुःख परि- 
ज्ञात होता है तब बुद्ध के विषय में कांक्षा और विचिकित्सा का समुदाचार नहीं होता और 
उनका अवश्य प्रहयण होता है (अवश्य॑ प्रहाण) हमने देखा है कि अभिसमय षोडश चित्त है। 


२७. डी. इसकी वही भूमि हैं जो अग्नधर्मों की है* । 


आहोस्विदू एकाधरिसमय इति । चतुर्णा गृहपते आय॑ तत्यानाम्‌ अमुपूर्वाधिसमयों न स्वेकासि- 
समय: । यो गृहपते एवं वेद अहं ढुःखम्‌ आयं-सत्यम अनभिसमेत्य समुदयम्‌ आरयंसत्यम्‌ 
अभिसमेष्यामीति विस्तरेण यावदु ढुःखनिरोधगामिनीं प्रतिपषदम॒ आयं-सत्यम्‌ अभिसमेष्यामोति, 
सेबं बोच इति स्यादु वचनोयम्‌ । तत्‌ कस्प हेतो: । अस्घानम्‌ अनवकाशो यद्द दुःख आय॑ 
सत्यम्‌ अनभिपमेत्य समुदयम्‌ आयंसत्यम्‌ अभिसमेष्यति**“ तथा ग्रहपते य एवं बदेदू अहं 
कूटागारस्य वा कूटागारशालाया वा मूलपदम्‌ अप्रतिष्ठाप्य सित्ति प्रतिष्ठापयिष्याप्ति | भित्तिम्‌ 
अप्रतिष्ठाप्य तलक प्रतिष्ठापयिष्यामि | तलकम्‌ अप्रतिष्ठाप्य छद॒नं प्रतिष्ठापयिष्यामोति 
सेव वोच इति स्यादु वचनोयम्‌ । तत्‌ कस्य हेतो:*““(संयुकत, १६,१४) अथान्यतरो सिक्षु- 
राह। कि नु॒ भदन्त चतुर्णाम्‌ आयंसत्यानाम्‌ अनुपूर्वांभिसमय: । आहोस्विदेकासिसमय इति। 
भगवानाह ; चतुर्णाघु आयंसत्यावामिति पृर्वबदु यावत्‌ तद्यथा भिक्षो य एवं बदेदु भ्रहं चतु:- 
कडेवरस्य सोपानस्य प्रथमशोपानकडेवरसू अनसिरुहच द्वितोयमु अभिरोक्ष्यामि । दितोयमनभि- 
राह “*“**मैवं बोच इति स्थाह्चनोयम्‌ । तत्कस्य हेतो । अस्थानमनवकाशो यच्चतु:कडेव- 
रस्य सोपानस्य प्रथम सोपानकडे वरमनभिरहाय ह्वितीयकडेचरमसिरोक््यति-***--। एवमिहापि 
तेदं स्थान विद्यते यदृदु:खसत्यमदुष्ट्वा समुदयसत्यं द्रक्यति**' “तथा आर्यानिन्‍्द आह | किनु 
भदन्त चतुर्णामु आयंसत्यानाप्रु अनुपर्वाधित्मय: ।*“' “*'पुव॑ंसुत्रवदु यावत्‌ । तद्थाननद व 
एवं बदेदहं चतुष्पादिकाया निःश्रेण्या: प्रथम नि:श्रेणोयादस्‌ अनभिरहा प्रासादसमिरोक्षया- 
सोति-“**'इन सूत्रों पर संघद्र “निर्वाण” (१६२४) प्रृ० २४ में। ; 

१. बविभाषा, १०३,८--थो डु:खे निकांक्षो निविचिकित्सो बुद्ध ५पि सइति। 

२. अक्षेक्षा धर्मा बुद्ध: ( ४.३२, अनुवाद, पृ० ७८ ) त एवाशेक्षा धर्मा 
सार्ये:। तस्सादु दुःखामिससयान्मागोंडपि तेनासिससितों यस्माद्‌ दुःखबद बुद्धेडपि निष्कांक्षो 
निविचिकित्स इति । (व्या० ५४४,३०) कांक्षा--विचिकित्सा या कांक्षा--विश्वयासिलाब 
ओर विधचिकित्सा-विमति । / | 

: है [ससो5प्रधमेंकमिक:] | 
महायान के अनुसार ध्यानान्तर को वर्जित कर पाँच भूमि । 


षष्ठ कोशस्थान रेषद 


इन १६ चित्तों की वही भूमि है जो अग्रधर्मों की हैं। हम पूर्व कह चुके हैं यह 
घड्भूमिक हैं (२० सी.-डी.) 
क्षान्ति और ज्ञान अवश्य क्यों होते हैं ? 


[१६० ] ज्ञान्तिज्ञानान्यानन्त्यंमुक्तिसार्गा यथाक्रमस्‌ 
अदृष्टदृष्टेद झ मार्यस्तत्न. पंचदरशक्षणा: ॥र।। 

२८. ए.--बी. क्षान्ति और ज्ञान यथाक्रम आनन्तरयमार्ग और विमुक्ति मार्ग हैं) । 

क्लेश-प्राप्ति के विच्छेंद में क्षान्ति को अन्तरित करना शकक्‍्य नहीं हैं (अन्तरयितु- 
मशक्यत्वात्‌, व्या० ५४५, ४) । अतः यह पाणिनि, ३३, १७१.२ के अनुसार आलन्‍्तयें- 
मार्ग है। (१३ ए.) । 

क्लेश-प्राप्ति से इस प्रकार विमुक्त पुद्गलों में क्लेश-विसंयोग (१६ ए. २. ५५ डी) 
की प्राप्ति के साथ ज्ञान उत्पन्न होते हैं, अतः यह विमुक्तिमार्ग हैं* । अतएव क्षान्ति और ज्ञान 
दोनों हैं यथा दो में से एक चौर-निष्कासन दूसरा कपाट को बन्द करता है । 

१. (स्ञान्तिज्ञानान्यानन्तयंमुक्तिसार्गा यथाक्रमम्‌ ॥१) 

२. अनुवाद पृ० २७६ ओर नीचे ६.६४ देखिये । 

सुत्तनिपात, २२६ में एक आनन्तरिक समाधि है। अंगुत्तर, में एक “दण्ड आनन्तरिका 
है जो क्लेशों का विनाश करता है। विसुद्धिमग्य, ६७५ में इसका व्याख्यान है : “क्योंकि 
लोकोत्तर कुशल घर्मो' का अनन्तर विपाक होता है (अनन्तर विपाक) ।” अभिसमयालंका- 
रालोक के अनुसार वर्शनमा्ग प्रमुदिता भमि (पु० १८१, टि० डो०) के प्रयम क्षण में 
समाप्त होता है। पश्चात्‌ भावनामार्ग है जो वच्चोपसाब्य आतन्तर्य में समाप्त होता है 
ततोःन्ये द्वितोयादय: क्षग्रा यावदु वच्योपमाख्य आनत्त्यंमार्गों यस्माद अनन्तरं समन्‍्तप्रभा बुद्ध 


. २. विसुक्षितमरार्मा इति विमुक्तो सार्भा विसुक्तिमार्गा:॥ क्लेशविमुक्तावस्था सार्या 


विसाषा, ६०,११ : आलनन्तय माय क्लेशों का छेद करता है क्योंकि यह क्लेश- 
प्राप्ति का अतिक्रम इस प्रकार करता है जिप्में उसका एक ओर प्रवर्तन न हो। यह निरोष 
का भो सम्पुखोभाव करता है क्योंकि यह्‌ विसंयोग॑-प्राप्ति को इस प्रकार आह्ृष्ट करता है 
कि उसका प्रादुर्भाव होता है। विम्ुक्तिप्ता्ण निरोध को सम्मुख करता है श्योंकि यह 
विसंयोग प्राप्ति के साथ हो[उत्पन्न होता है । 

३. यया द्वाभ्याम एकेन चोरो निष्कास्यते द्वितोबेन तदप्रवेशाय कपाट: विधोयते। 
एबमानन्तयंमार्गेण क्लेशचोरो निष्कास्यते तत्पराप्तिछेदत विमुक्तिमायें ण व विसंयोग प्राप्तिकपाट 
विधोयते वर्तेमानीकरणत: --प्रथम साम से क्लेश-प्राप्ति का समुच्छेद, चोर-निल्कासल, 
द्वितोय से विसंयोग-प्राप्ति, कपाट-विधान ॥--पभ्राप्तियों के लाभ ओर त्याग पर, २.४० । 


३७० अभिधर्मकोश 


यदि द्वितीय क्षान्ति या ह्वितीय आनन्तर्य॑मार्ग (दुःखेउल्क्यज्ञान-क्षान्ति) ही के साथ 
विसंयोग-प्राप्ति उत्पन्न हो तो प्रहीण--विचिकित्स (७१) । 


[१६१] ज्ञान प्रथम आनस्तयें-मार्ग के आलम्बन में, अर्थात्‌ कामावचर दुःख में 
उत्पन्न न हो । 


किन्तु यदि क्लेशों का प्रह्मण क्षान्तियों (५६) से होता है तो क्या इस शास्त्न-पाठ 
से विरोध नहीं है कि “द संयोजन निकाय हैं” ?* नहीं, क्योंकि क्षान्ति ज्ञान के परिवार 
हैं, शास्त्र क्षान्ति-कत को ज्ञान कृत कहता है यथा राह-परिवार का राज-कृत ऐसा व्यपदेश 
होता है ।* क्या इस कारण कि यह सब सत्य दर्शन करते हैं--अधभिसमय के १६ क्षण दर्शन 
सार्म हैं ? 


: र८ सी-डी० क्‍योंकि इनका उत्पाद उसमें होता हैं जो अहृष्ट का दर्शन करता है 
इसलिए १५ क्षण दर्शन-मार्ग है ।* 


१. आठ संयोजन निकाय आठ ज्ञानों से प्रहातव्य हैं (डुःले धर्मज्ञान, दुःखेउत्वयज्ञान, 
सुदये धर्मज्ञान******** मार्गेल्वयज्ञान) और ८ वाँ भावना प्रह्मतव्य है । 

सूत्र में भो कहा है : इति हि भिक्षवों ज्ञानवध्या:. क्लेशा:। विद्य दपयं चित्तम्‌। 
| २. भावनाप्रहातव्य संयोजन निकाय ज्ञान से प्रहोण होता है : दर्शनसार्ग के अनन्तर 
जो मार्ग होता है उसमें क्षान्तियों के लिए स्थान नहीं हैं। विम्ुक्षित भार्ग के समान आलन्तर्य- 
भार्ग वहाँ ज्ञान है । 

.. हम अब ५.६, पृ० १३-१४ और ११२ को समझ सकते हैं । दर्शनमार्ग में क्लेश 
क्षान्ति-वध्य, हैं; अनात्रव भावतासांं में जो केवल सत्यों का पुंन:दर्शन है और जहाँ क्षान्तियों 
को स्थान नहीं है क्लेशज्ञान वध्य हैं। ८८ अनुशय-दर्शनसार्ग से ही आत्यन्तिक रूप से प्रहोण 
होते हैं जोर इसलिए वह क्षास्ति वष्य हैं। अन्य दस अनास्नव (आय॑ के लिए) या साख्रव 
(पृथगूजन के लिए) भावनामार्ग से प्रहोण होते हैं। दोनों अवंस्थाओं में वह ज्ञान-वध्य 
है (७.8). 
हे [सदा अनाज्ञव भावनामार्ग से हो भवाग्र के अनुशय-प्रहीण होते हैं| 

३. अदृष्टदृष्टेद्‌ इसागंस्तत्न पंचदशक्षणा:॥..... .- ४ 75, 


५... ्थेसालिनो, ४३ : “स्रोत ओपन्न का सा “दस्सन' कहलाता है क्योंकि यह 
प्रथम निर्वाण-दर्शन है-**** । अनच्तर के सार्ग किड्चित्‌ अदृष्ट पर्वे को नहीं देखते (अदिद्‌ठ- 
पुण्वे किचिन पससति) और इसलिए भावना कहलाते हैं” 


चप्ठ कोशस्थान ३६१ 


[१४२] *दुःखे धर्मज्ञानक्षान्ति' से लेकर 'मार्गेज्ल्वयज्ञानक्षान्ति' पर्यन्त १५ क्षण 
दर्शनमार्गे हैं--क्यों ?-- क्योंकि जहृष्ट दर्शन प्रवर्तित रहता है ॥* 


वृद्वें क्षण में [१३ बी.] दर्शन के लिए ऐसा कुछ नहीं है जो पूर्व-दृष्ट नहों। 
यह क्षण यथाहृप्ट सत्य की भावना का है और इसलिए यह भावना मार्ग में 


संग्रहीत है । 


किन्तु यह कहा जायग्रा कि १६वाँ १५वें क्षण को अर्थात्‌ अद्ृष्टमार्ेलल्वयज्ञान- 
क्षान्ति को देखता है? ।--निस्सन्देह । किन्तु [मार्ग] सत्य के प्रति चिन्ता है कि वह दृष्ट 
है या नहीं, [उक्त सत्य के] क्षण के प्रति चिन्ता नहीं है कि क्षण दृष्ट है या नहीं, एक 
क्षण के अदृष्ट होने से सत्यदर्जन अद्ृष्ट नहीं होता, यथा एक लुंग के व काटे जाने से केदार 
अलून नहीं होता । 

पुनः १६ क्षण, मार्गेज्यज्ञान, भावना मार्म में संग्रहीत है : 

ए. क्‍योंकि यह एक फल एक श्रामरायफल (६५१) है; बी. क्‍योंकि इस क्षण में 
[दर्शनमार्ग के विपक्ष में, ७:२१] अष्टज्ञान और पोडश आकार भावित होते हैं (भाविता- 


प्टज्ञान पोडशाकारत्वातु, व्या० ५४८, ३०); सी. क्‍योंकि इसमें प्रतिपन्न के मार्ग की 
विहानि होती है; डी. क्योंकि प्रावन्धिक है? । 





4. प्रवमज्ञान प्रधमक्षास्ति द्वारा पूर्वदृष्ट काम्रावचरदु:ख का दर्शन करता है किन्तु 
यह “अदृष्ट दृष्टि! पुदुगल में होता है क्योंकि समुदयादि के प्रति अदुष्टदर्शन श्रवृत्त रहता है 
(प्रव्तते) । 

२. तिब्बतो के अनुसार : य्यादृष्ट भावनातु--परमार्थ: “'यथा वह पूर्द दृष्ठ का 
पुनः अभ्यास करता है'** “* ”। शुआन्‌ चाह : यथा “दृष्टाध्यास के सदृश्न है।3 2] 

३. १५वाँ क्षण अपने को छोड़कर शेष मार्म का आलम्बन बनाता है, यह मार्ग में 
संगृहीत है और १६वें क्षण में इसका दर्शन होता है। अत: यह उसका है जो आबू्व दृष्ट को 
देखता है 

४. लोकिक दृष्टान्तमाह। यथा नेकलुंगेव एकशस्यशलाकया दाल्नेण अलूनेन 
अच्छिन्नेन केदारम्‌ अलूनं भवति। कि तह सूनमेवेत्यथं: । तथाहि केचित्‌ प्रमादादलने 
5प्येकलुंगे वक्तारो भवन्ति लूनमस्माभिः केदारमिति, (व्या०, ५४६,२४) लग और केदार 
(नपुंसक) कोष के लिए रोचक शब्द हैं ! 

भू. १७वाँ क्षण केवल १६वें जादि को आवृत्ति है--प्रारब्धिक, प्रक्षक, ६.१७ बो, 
श्रए. 


डर अभिधरंकोश 


[१४३] आक्षेप--१६वें क्षण को दर्शनमार्ग में संगहीत समझना चाहिये क्‍योंकि 
इसका अपरिहाणित्व आवश्यक है । और इसकी अपरिहाणि (अपरिहाणिस्तु) । इसलिए है 
क्‍योंकि यह दर्शन हेय क्लेशों के प्रहाण का संधारण करता है । यदि आपका मत है कि इस 
कारण १६वाँ क्षण दर्शन-मार्ग में है तो इससे अतिप्रसंग होता है : १७वाँ क्षण और उसके 
अनन्तर के क्षण तथा द्वितीय-तृतीयादि दिवस में जो सत्य दर्शन होता है वह भी दर्शनमार्गं 
होंगे क्योंकि वह दर्शन हेय क्‍लेशों के प्रहाण का संधारण भी करते हैं। यह कैसे है कि 
प्रथम सात ज्ञान दर्शन मार्ग हैं और आठ्वाँ नहीं है ? वास्तव में पूर्वक्षान्ति से दृष्ट का 
दशन आठों ज्ञान करते हैं, क्योंकि सत्य-दर्शन असमाप्त है : इसकी समाप्ति १४वें क्षण में 
होती है । प्रथम सात ज्ञान दर्शनमार्ग के हैं क्योंकि सत्य-दर्शन के असमाप्त होने से वह्‌ 
अन्तराल में (तदन्तराल) उत्पन्न होते हैं, भर्थात्‌ दर्शन मार्ग की अवस्था में या दो क्षान्तियों 
के अन्तराल में । हमने बतलाया है कि कंसे दर्शनमार्ग और भावनामार्ग की उत्पत्ति होती 
है । अब पुद्गल के लक्षणों का व्याख्यान करना है जिसमें आयय-मार्ग की उत्पत्ति होती 
है। दर्शनमार्गात्मक १४ क्षणों में, 


म॒तुतोदण न्द्रियो तेषु श्रद्धाधर्मानुसारिणों । 
अहोन भावना हेयो फलाद्प्रतिपन्‍्नकों ।|३०॥ 


रद ए-बी० इन क्षणों में मृद्विन्द्रिय और तीक्ष्णेन्द्रिय योगी यथाक्रम श्रद्धानुसारी 
और धर्मानुसारी होते हैं ।* 

इन क्षणों में स्थित मृद्विन्द्रिय योगी श्रद्धानुसारी कहलाता है; तीक्षणेन्द्रिय धर्मा- 
नुसारी कहलाता है। इन्द्रियों से श्रद्धेन्द्रादि यहाँ अभिप्रेत* है श्रद्धानुसारी का 
ज़र्वंचन इस प्रकार है : श्रद्धया अनुसार: ->श्रद्धानुसार (व्या० ५४५४८) जिसमें यह अनु- 
सरण है या जिसका शील श्रद्धा से अनुसरण करता है वह “्रद्धानुसारी' कहलाता है 
क्योंकि पूर्व . (पूर्वमू*) उसने पर-प्रत्यय वश अर्थ का अनुसरण (अर्थानुसेवन) किया है 
[अर्थात्‌ दुःखादिसत्य की प्रतिपत्ति की है। (६-६३ देखिये) । 

१. मुदढुतोकणेन्द्रियों तेषु श्रद्धाधर्मानुसारिणों । 

विभाषा, ५४,५; इसे श्रद्धानुसारी क्‍यों कहते हैं ?***'**६.६३ ए० सी० देखिये । 

इन दो आयों का अकालमरण नहीं होता, २,४०५ ए-बो० अनुवाद, पृ० २२०, 
३.८४ सी०॥ 

अभिधम्म के लक्षण (सद्घानुसारिन-सद्घधाविमुक्त, धम्मानुसारिन्‌-बिट्ठपत्त) यही हैं 
(यथा पुम्गलपड्ञति पृ० १५) विसुद्धि मग्ग, ६५८ भो देखिये। 

२. २.२ ए-बो०, पृ० १०८ । 

३. भर्थात्‌ पृथग्जन को अवस्था में । 


पष्ठ कोशस्थान रेद रे 


धर्मानुसारी का निर्वेचन भी इसी प्रकार है: धर्मस्नुसार: --धर्मानुसार***। 

इस योगी ने पूर्व स्वतः सूत्रादि धर्मों (६-६३ ए-सी) से अर्थानुसरण किया है । 
इन दो योगियों ने-- 

२६ सी-डी. यदि भावनाहेय क्लेशों का प्रहाण नहीं किया है तो यह आद्यफल के 
प्रतिपन्नक हैं ।* 

आद्यफल अर्थात्‌ फलों में आद्य, स्नोत-आपन्न का फल, जो वास्तव में लाभ-क्रम से 
पहला फल है । 

यदि श्रद्धानुसारी और धर्मानुसारी ने लौकिक मार्ग से (६४४) भावनाहेय किसी 
एक क्लेश-प्रकार का पूर्व प्रहण नहीं किया हैं और इसलिये वह सकलबन्धन (२, प्रु० 
१८०, टि० २) हैं तो वह दर्शन-मार् में प्रवेश करने के समय से प्रथम फल (स्रोत-आपन्न) 
प्रतिपन्नक होते हैं । 

[१६५ ] . यावत्‌ पंचप्रकारध्तों द्वितोयोरर्वाग्‌ नवक्षयात्‌ । 

कामादू विरक्ताद ऊर्ध्व वा तृतोयप्रतियन्‍्नकों ॥३०॥। 

३० ए., यावत्‌ पंच प्रकार का प्रह्मण *, 

यदि उन्होंने लौकिक मार्ग से भावनाहेय कामावचर बलेश्न के प्रथम, द्वितीय, वृतीय, 
चतुर्थ या पंचम प्रकार का प्रहाण किया है तो वह भी उसी प्रकार दक्ष॑न-मार्म में प्रवेश 
कर प्रथमफल प्रतिपन्नक होते हैं । 

३० बी. द्वितीयफल प्रतिपन्नक नवम॒ प्रकार के प्रहाण से बर्वाक्‌ (१ किन्तु यदि 
उन्होंने छठे, सातवें या आठवें प्रकार (भुयोवीतराग्) का पूर्वे प्रहाण किया है तो वह द्वितीय 
फल अर्थात्‌ सकृदायामि-फल के प्रतिपन्नक होते हैं। 

३० सी-डी. तृतीयफल प्रतिपन्नक, काम से विरक्त या ऊर््वे धातुओं से विरक्त* । 

(१) जो भावना हेय कामावचर क्लेश के तवम प्रकार के प्रहाण से कामधातु के 
विरक्‍त हैं, यह तृतीय फल अर्थात्‌ अनागामि-फल के प्रतिपन्नक हैं (२१६ सी, अनुवाद 
पृ० १३५, ६, प्ृ० २३२ देखिये) 

षोडशेतु फलस्थो तो यत्र यः प्रतिपन्चकः | 
श्रद्धाधिमुक्तद्व्याप्तो भुदुतोक्मेन्द्रियों तदा ॥३१॥ 

१. [अहीनभावनाहेयों फलाचप्रतिपन्‍नको ॥] 

लोकिक सागं से क्लेश-प्रहारण, सकलबन्धन (२.३६ सी, पृ० १८०; ६.६३ डी) 
भूगोवीतराग, वोतराग, आलुर्पर्वक पर २.१६ सी-डो, अनुवाद, पृ० १३४; पाति के हवाले, 
पृ० १३५, न० ३। 

२. यावत्‌ पंचप्रकारध्नी (व्या० ५४६१४) 

३. द्वितोये3र्वाग्‌ नवक्षयात्‌ (व्या०, ५५०, २६) । 

४. कामाद्‌ विरक्‍्तादूर्ध्व वा तृतोये प्रतिपन्‍्नकों ॥ (ब्या० ५५०, ३०) 

४० 


३६४ अभिषर्मकोश 


प्‌ ए-बी. १६वें क्षण में योगी ३ सकल में फलस्थ हो जाता है जिसका वह 
प्रतिपन्चक था |) 

१६वें क्षण में यह दो योगी श्रद्धानुसारी और धर्मानुसारी नहीं कहलाते, वह प्रति- 
पन्नक भी नहीं कहलाते । वह 'फलस्थ' हैं : श्नोतआपन्न, सकृदागामिन्‌, अनागामिन्‌ फल के 
प्रतिपन्नक होते हैं । 

[१६६ | स्लोतआपन्न-फल, सकृृदागामि-फल, अनाग्रामि-फल में स्थित होते हैं । अहँत्व 
का आदित, अर्थात्‌ अनागामि-फल को प्राप्त किये बिना प्राप्त करना शक्य नहीं है क्योंकि 
एक ओर भावनाहेय क्लेश दर्शन-मार्ग से प्रहीण नहीं होते (विभाषा, ५१, १०) और दूसरी 
ओर लौकिंक मार्ग्रे से भवाग्र-वैराग्य (नैवसंज्ञाना संज्ञायतन से वैराग्य) पूर्व संभव नहीं है। 
(ऊपर पृ० १६, १६१) । 

३१ सी-डी. इस क्षण में मृद्विन्द्रिय तीक्ष्णेन्द्रिय योगी यथाक्रम श्रद्धाधिमुक्त हृष्ठि- 
प्राप्त होते हैं ।* 

मृद्विन्द्रिय योगी जो श्रद्धानुसारी या श्रद्धाधिमुक्त की संज्ञा का लाभ करता है 
(६५६, ६३) । तीक्णेन्द्रिय योगी जो धर्मानुसारी था, दृष्टिप्राप्त की संज्ञा का लाभ 
करता है | जब श्रद्धा का आधिक्य होता है ( मृद्विन्द्रिय योगी ), तब योगी अधिमोक्ष से 
प्रभावित होता है : अतः उसे श्रद्धाधिमुक्त कहते हैं | जब प्रज्ञा का आधिक्य होता है 
(तीक्ष्णेन्द्रिय योगी) तो योगी दृष्टि से प्रभावित होता है : इसलिए वह दृष्टिप्राप्त कह- 
लाता है (६६१; ५७, ६१, ६३ ए-सी) जिस योगी ने भावनाहेय कामावचर क्लेशों के 
प्रथम प्रकारों का (एक से पूत करा) प्रहाण किया है, वह १६वें क्षण में किस कारणवश 
ख्रोत-आपन्न फलस्थ होता है और सकृदागामि-फल प्रतिपन्नक नहीं होता । 

[१६७] जिस योगी ने छठे, सातवें, आठवें प्रकार का प्रह्मण किया है और जो 
१६वें क्षण में सकृदागामि-फलस्थ होता है, अनागामि-फल-प्रतिपन्नक नहीं होता, उसके लिए 
भी यही प्रश्न है और उसके लिए भी जिसने क्लेशों के ऊर्ध्व प्रकारों का प्रहण किया है 
और जो १६वें क्षण में अनागामि-फलस्थ होता है, अहँत्‌ फल-प्रतिपन्नक नहीं । 


१, [प्रतिपन्‍नको यो यत्र फलस्थस्तत्न घोडशे | 

२. श्रद्धाधिषुक्तदृष्द्याप्ती मृदुतीक्षणेन्द्रियों तदा ॥ अभिधम्म का पाठ 'सद्धाविमुत्तः 
है--अधिमोक्ष पर कोश, २.७२,६.७ ६ सी; प'३०। हि 

: . व्याब्या (१४६,६) अ्रद्धाप्रशाधिकत्वेनाधिमोक्ष दृष्टिप्रभावितत्वादिति, श्रद्धाधिकत्वे- 

नाधिमोक्ष प्रभावितत्वाच्छुद्धाधिसुक्त:। श्रद्धाधिकों मुक्तः श्रद्धाधिकोम्रंक्त इति छृत्वा। 
न तु तस्य प्रज्ञा नेवास्ति । तया न तु प्रभावित इति न तन्‍नाम लभते । प्रज्ञाधिकत्वेन दृष्टि 
प्रभावितत्वाद्‌ दृष्टिप्राप्त: | न तु तस्य श्रद्धा नास्तीति पूर्ववद्‌ वाच्यम््‌ । अपरे तु पुनरनेख्क्त 
विधिमालम्ब्य व्याचक्षते । श्रद्धाधिपत्येन दर्शनहेयेश्यो मुक्तः श्रद्धाधिपुक्तः । दृष्ट्याधिपत्येन 
प्राप्तफलो दृष्टिप्राप्त इति । 


पष्ठ कोशस्थान रेदर 


फले फलविशिष्ठस्य लाप्नो सामगेस्य नास्त्यतः । 
नाप्रयुक्‍्तो विशेषाय फलस्थ: प्रतिपन्नक: ॥ ३२ ॥ 
३२. फल-प्राप्ति के काल में योगी ऊध्वेफल के मार्ग का लाभ नहीं करता । अतः 
फलस्थ विशेष के लिए प्रयोग नहीं करता; वह प्रतिपन्‍नक नहीं है ।* 
फल-आ्रप्ति से इससे विशिष्ट सार्ग (फल्रविशिष्टो मार्ग: फलाद विशिष्टो मार्ग, 
६. ६५ बी-डी) का लाभ नहीं होता, यथा स्रोत-आपन्न फल की प्राप्ति से सक्ृदासामि- 
मार्ग का लाभ नहीं होता | ऐसा नियम है । इसी प्रकार अन्य फलों को जानना चाहिए । 
अतएवं फलस्थ जब तक विश्ञेप के लिए, फलान्तर की प्राप्ति के लिए प्रयोग नहीं 
करता (प्रयुज्यते), कर्थात्‌ जब तक वह उस प्रयोग का अभ्यास नहीं करता जिससे अप्रहीण 
क्लेशों का प्रह्यण होता है और जो फलान्तर की प्राप्ति में हेतु है, तब तक यह फलस्थ 
इस फलान्तर का प्रतिपन्‍नक नहीं है । 
जो योगी [पूर्व | [लौकिक मार्ग से] तृत्तीय ध्यान से वीतराग हो अधरभूमि का 
निश्चय ले [अर्थात्‌ अतागम्य, प्रथम-द्वितीय ध्यान था ध्यानान्तर का निश्रय लेकर | नियाम 
(६. २६ ए) या दर्शन-मार्गे में अबृकान्त होता है, वह अवश्य फल विशिष्ट मार्ग को सन्‍्मुख 
करता है, अन्यथा वह उससे ऊध्वें भूमि में उपपन्‍न हो (चतुर्थ ध्यान या आरूप्य में) । 
[१४८] सुवेन्द्रिय से सनच्वागत (८८) न हो* (विभाषा, 4०, $ ज्ञान- 


१. [फलाप्त: फलविशिष्टं सा्म न लभते यतः।] अप्रगुक्तो विशेषाय फलस्थो$- 
प्रतिपलनक: ॥ 

२. विभाषा, ६०,६; ज्ञानप्रस्वात, ६,५--यह निश्चय है कि यह योगी बर्शन- 
मार्ग से तृतीयध्यानभूसिक एक अनाल्रव सुखेन्द्रिय का लाभ करता है क्योंकि चतुर्थ ध्यान 
में या ऊध्व उपपन्‍न हो वह ॒सुखेन्द्रिय से समन्‍्वागत होता है (इस नियम के अनुसार : सुखे- 
्॒ियेण चतुर्थध्यातारूप्योपपन्न: पृथणजनो न समन्वायत/' आय॑स्तु समन्‍्वागतः, (व्या० १५.६); 
क्योंकि यदि उसकी सुखेन्द्रिय सात्नव थी (यथा तृतीय ध्यान था जिससे वहू दर्शन-मार्ण में 
प्रवेश करने के पृ समन्‍्वागत था) तो उसने भूमि-संचार से अन्य भूमि में (चतुर्थ ध्यान में) 
उपपन्‍न हो उस्ते व्यक्त किया। यदि वह अब दक्शन-मार्ग से तृतोयध्यानभूमिक अनाश्नव 
सुखेन्द्रिय का लाभ करता है तो वह फल विशिष्ट मार्म से स्ावित होता है। यह उस भूमि का 
अनागामि फल है जिसमें वह दर्शन-सार्ग का अभ्यास करने के लिए प्रविध्ट है ।--यह पक्ष 
विाषा में लिघित है (अस्त्येष विभाषायां लिखित: पक्ष, व्या० ५५०, १०), किन्तु यह 
स्थापना-पक्ष नहीं है (सतु न स्थापता पक्षों लक्ष्यते, व्या० ५५०, १०) : वास्तव में विभाषा 
में इसके आगे है : 'अपरे आहु:” । यह दूसरे कहते हैं कि एक ध्यान-लाभी जो उस ष्यान, से 
अधर किसी भूप्ति का निश्चय लेकर तियाम में अवक्रसण करता है, वह १६वें क्षण में तदू- 
ध्यानभूमिक अनायासि-फल से और सब अधरभूमिक अनाबासि-फल से भो समन्‍्वायत 


होता है । 


शेदे६ अभिधर्मकोश 


प्रस्थान ६, ५) । हमने उन पुद्गलों की व्यवस्था बनायी है जो भूयोवीतराग होकर या काम- 
वीतराग होकर नियाम में अवक्रान्त होते हैं| भूयोवीतराग वह है जो कामाप्त क्‍लेशों के 
छठे, सातवें और आठवें प्रकार से विरक्त है। कामवीतराग वह है जो काम से सर्वथा 
विरक्त है (२.१६ सी, अनुवाद, पृ० १३५) । अब हम उस योगी का विचार करते हैं जो 
अनुपृव हैं। इस स्थान में निम्न वस्तु व्यवस्थापित होनी चाहिए । जैसे कामधातु में & प्रकार 
के क्लेश उपदिष्ट हैं : 

नव प्रकारादोषा हि भूमों भूमों तथा गुणा: 

मृदुमध्याधिमात्राणां पुनम्‌ द्वादिभिदतः ॥ ३३ ॥ 


३३. ए. बी. उसी प्रकार प्रत्येक भूमि में डे प्रकार के दोष होते हैं ।" प्रत्येक 
भूमि यावत्‌ नव सन्ञानासंज्ञायतन--यथा प्रत्येक भूमि में & प्रकार के दोष होते हैं । 
३३ बी. उसी प्रकार & प्रकार के गुण होते हैं ।* 


[ १६४ ] प्रत्येक भूमि में & प्रकार के गुण हैं जो उतने ही आनन्‍्तर्य और विमुक्ति 
मार्ग हैं जो उक्त दोषों के प्रतिपक्ष हैं ।--यह कैसे ? 


३३ सी. डी. मृदु आदि का भृदु, मध्य और अधिमात् प्रकारों में भेद करने से ।१ 


तीन मूल प्रकार हैं--मृदु, मध्य, अधिमात्र । प्रत्येक मृदु, मध्य, अधिमात्र में विभक्त 
है। इससे & प्रकार होते हैं । मृदु-मृदु, मृदु-मध्य, मृदु-अधिमात्र, मध्य-मृदु, मध्य-मध्य, मध्य- 
अधिमात्, अधिमात-मृदु, अधिमात्न-सध्य, अधिमात्न-अधिमात्र । ५ 


मृदु-मृदु मार्ग अधिमात्न-अधिमात्न क्लेश के प्रहाण करने में समर्थ हैं। इसी प्रकार 
यावत्‌ अधिमाव-अधिमात्न मार्ग मृदु-मृंदु क्लेश के प्रह्मण में समर्थ हैं ) क्योंकि यह सम्भव 
नहीं है कि अधिमात्न-अधिमात्न मार्ग आदितः उत्पन्न हों; क्‍योंकि यह असंभव है कि 
अधिमात्र-अधिमात्न क्लेश हो जब अधिमात्न-अधिमात्न मार्ग है । 


१. नव प्रकारा दोषा हि भूमौ भूमो । 
२. तथा गुणा :। 

३. [प्रद॒मरध्याधिमात्वाणां [सृढु] मृद्वादिभिदतः ॥] 

रेरे सो-डो का भाष्य । अभिसमयालंकारालोक में उद्धूत है: भावनामागंस्थेदानों 
प्रकारभेदों ब्रष्टव्य: | श्रयो हि मूलप्रकारा मुद्ुमध्याधिमात्रास्तेषां पुनः प्रत्येक मृदुसध्याधि- 
सात्रभेदे क्रियमाणे सेब प्रकारा भवन्ति'“*'शुक्लाश्च .धर्मा बलबस्तो दु्बेलास्तु कृष्णा: । 
क्षणिकमुदुकेनाप्यायंसागेंणानादिसंसारपरंपराप्यायितानां. अधिमात्र क्लेशानासृ उन्पूलनात्‌ । 
बहुकालसंवर्धितदोषाणां त्रिवृत॒कर्षनिष्कषंणावत्‌. क्षणिकाल्पप्रदीपभहातसोधातवच्चेत्याचार्य 


वसुबन्धु: ॥ 


घष्ठ कोशस्थान रेद७ 


यथा जब एक वस्त्र का प्रक्षालन करते हैं, तो स्थूल धब्बे पहले और सूक्ष्म धब्बे 
पश्चात्‌ प्रक्षालित होते हैं; यथा महातम का घात जल्पप्रदीप से होता है और अल्पतम के 
विनाश के लिए महानदीप की आवश्यकता है। यह दृष्टान्त-योग है ।* 


एक क्षणिक, मृदुक आयंमार्ग भी अधिमात्र क्‍लेशों के उन्मूलन में समर्थ है जो 
अनादि संसार में स्वहेतुपरम्परा से आप्यायित होते हैं । 


[२००] यह मार्ग मूल सघर्मिणी क्लेश-प्राप्ति का छेद करता है--क्योंकि शुक्ल 
घ॒र्मं बलवान्‌ और इसके विपक्ष कृष्ण धर्म दुर्बल होते हैं ।* 


यथा बहुकाल से संवर्धित वातपित्तादि दोष का एक वर्ष त्विद्ृत्‌ (व्रिवृत्कपें) से 
निष्कषंण होता है, यथा एक क्षणिक और अल्पप्रदीप से महातम का घात होता है । 


अतः भावनाहेय क्लेशों के & प्रकार हैं : 


अक्षोणा भावनाहेय: फलस्थः सप्तकृतपर: । 
त्विचतुविधमुक्तस्तु द्वित्निजन्मा कुल कुल:॥ ३२४ ॥ 


३४ ए-बी. फलस्थ जिसके भावनाहेय जक्षीण हैं, सप्तकृत्‌ परम है |” जिस फलस्थ ने 
भावनाहेय क्लेशों के एक प्रकार का भी प्रह्मण नहीं किया है--वह सत्रोत-आपन्न है । क्योंकि 
उसका अधिक से अधिक सात वार जन्म हो सकता है, इससे आगे नहीं--इसलिए 'सम्तकृतु- 
परम” है। क्योंकि कोई ऐसा आत्यन्तिक नियम नहीं है कि उसके सात जन्म होते हें, इस 
लिए परम” कहते हैं । --सूत्त के इस वाक्य सप्तकृत: परम: का अर्थ इस प्रकार है : 
“उसका अधिक से अधिक सात बार जन्म होता है ।” 'परम:” शब्द अर्थ-प्रकर्षण है । 


१. एघ दुष्दान्तयोग:--अर्थातु, : दृष्टान्तयुक्तिद्‌ प्टान्तयोग: दृष्टान्त्सकार इत्यपरे । 
तदेवमु मनयायुक्‍त्या अनेन वा प्रकारेणान्यो5पि दृष्डान्तों वक्तव्य इति सुचयति । अन्यथा हों ष 
दृष्टान्त इत्येव ब यात्‌ (ब्या० ५५०, ३३) तिब्बती अनुवाद : एचदृष्टान्तप्रकार:, हू तत्संग:-- 
दोष और गुणों का ऐसा सम्बन्ध है। 

२. मिलिन्द, ८३, २६० से तुलना कोजिये । 

३. [अक्षोणभावनाहेय फलस्थ: सप्तकृतुपरः ।] 

महाव्युत्पत्ति ४६,२;--सप्तकृद्भवपरम: । इस सूत्र के पद 'सप्तकृत्व: परस:” का 
अनुवाद हमारे भाष्य में है। 'सत्तक्वत्त, परम' « पर अंगुत्तर, १.२३३; ४-३८१; विसुद्धिमर्ग 
३०६; नेत्तिककरण, १६८, पै८ड़; नीचे, पृ २०२, दि०४। 

सप्तकृत्व: परम जन्मास्थेति सप्तकृत्वो जन्म प्रकर्षेणास्य | नात्तः परमित्यथें: (व्या० 
५५१, १०) । 


इदे अभिधर्मकोश 


स्रोत-आपत्त : नदी (ख्रोतस्‌), निर्वाण-नदी, मार्ग, क्योंकि नदी से जाना होता है 
(ग्रम्यते)१ । जो योगी वहाँ प्रविष्ट है, वहाँ पहुँच गया है, उसे 'स्रोत-आपन्न' कहते है ।* 

[२०१ ] दोष--वहाँ प्रवेश कैसे करते हैं ? क्या आद्य मार्ग के लाभ से ? उस 
अवस्था में अष्टमक आय॑ भी ख्रोत-आपन्न होगा। क्‍या आद्य फल के लाभ से ? उस 
अवस्था में भुयोवीतराग और कामवीतराग भी स्रोत-आपन्न होंगे जब वह आद्य फल का 
लाभ करते हैं । किन्तु आपने कहा है कि यह यथाक्रम सकृदागामी और अनागामी हैं। 
(६. ३० बी-डी) । 


हमारा परिहार है कि “आद्यफल के लाभ से योगी स्रोत-आपन्न होता है । किन्तु 
यहाँ वह फल अभिप्रेत नहीं है जिसका कोई योगी प्रथम लाभ कर सकता है, किन्तु उस 
फल से आशय है जिसका प्रथम लाभ सर्वे प्राप्त करता है |” 


किन्तु, किस कारण वही ख्रोत-आपन्न कहलाता है, अष्टमक नहीं; वह भी आयेमार्ग 
के स्रोत में आपन्न है । 

क्योंकि १६वें क्षण में योगी मार्ग॑धन्वयज्ञान क्षण में वह (१) प्रतिपन्नक मार्ग जो 
पंचदशक्षण स्वभाव है और फलमार्ग दोनों का लाभ करता है; (२) दर्शन-मार्ग और 
भावना-मार्ग दोनों का लाभ करता है और [१७ बी] (३) उसका सकल 'स्रोत', अर्थात्‌ 
सकल मार्ग जिसमें १५वाँ क्षण संग्रहीत है, अभिसमय होता है। 

वैभाषिकों* का कहना है : सांप्रतिक भव से अन्य ख्रोत-आपन्न के मनुष्यों में सात 
उपपत्तिभव, सात अन्तराभव (३ १०) होते हैं । इसी प्रकार उसकी उत्पत्ति देवों में होती 
है । अर्थात्‌, २८ भवों में उसकी उत्पत्ति होती है, क्‍योंकि स्वेत्र भवसप्तक है (भवसप्तक 
सामान्यात्‌) । 





१. तेन मार्येण निर्वाणगमनादित्यथे: । स्नोतसा हि लोके गम्यते | 

२. शुआनचाइ: आपसन्' का अर्थ है जो प्रथम बार लाभ करता है । 

परमार्थ : यदि एक पुदुगल-स्रोत को प्राप्त होता है तो उसे 'स्रोत-आपन्नः कहते हैं । 

३. अष्ठमक--फुकुआडः दो अर्थ देते हैं : १. ख्रोत-आपत्न-फल-प्रतिपन्‍तक, २. दुःखें 
धर्मज्ञान क्षान्ति से समन्‍्वागत पुद्गल । महावस्तु, १.१२०, ६; १६४, ८ (अष्टसकादिका 
पुदुगला यावदहंत्‌-पुदुगला) । 

“अट्ठमक! पर विवाद, कथावत्थ, ३.५-६॥ 

४. महाँशासकों का विचार है कि सख्न.त-आपन्न (अधिक से अधिक) सात बार उप- 
पन्‍न होता है; ॥७॥००४-०४-]०८७ (चड्जियो १२७४) १४ जन्म मानते हैं : वह अन्तराभव 

नहीं मानते । सर्वास्तिवादी और महायान के अनुसार २८ जन्म ॥ 

उत्तराषथिकों का मत है कि स्रोत-आपन्न अवश्य बार जन्म लेता है, कथावत्यु 

१२.५१ 


प्ष्ठ कोशस्थान रद्द 


[२०२] इसलिए योगी को 'सप्तकृत परम कहते हैं । यथा--एक भिन्षु 'सप्तस्थान 
कुशल") कहलाता है यदि वह 'समकों' को जानता है; यधा--एक दक्ष 'सम्रपर्णी' कहलाता 
है क्योंकि उसकी पत्रिका-पत्निका में मात पत्ते होते हैं ।* 


आक्षेप--किस्तु सूत्र में उक्त है कि “यह सर्वथा असम्न्रव है कि इष्टि-सम्पन्नडे 
पुद्गल ८वें भव का उत्पाद करे ।'”* और यह वचत वैभाषिक-नय के विरुद्ध है। 


इनका उत्तर है कि नहीं, क्योंकि इस वचन का यह अथे होना चाहिए: * वह एक 
ही गति (एकस्यां गतौ, व्या० ५५२, १७) में ८वें भव का उत्पाद नहीं करता” अथवा 
यदि इस सूत्र को अक्षरश्: लेना है (यथा रुतं वा कल्प्यमाने, व्या+ ५५२,१ ७) “देव और 
मनुष्यों में सात वार संसरण, संधावन कर वह दुःख का अन्त करता है” तो यूत्र में केवल 
देव मनुष्य का वचन होने से यह परिणाम होगा कि देव ओर मनुष्य उपयत्ति के पूर्व 
अन्तराभव भी न होंगे । 


[२०३] किन्तु चोदक कहता है--यदि अर्य बह है कि “वह एक ही गति में आठवें 


१. कर्थ च भिक्षदों भिक्षु: सप्तस्थानकुशलो भवति | रूप यथाभ्तं प्रज्ञानाति रूप- 
समुदययं रूपनिरोध रूपनिरोधयासिनीं प्रतियद रूपस्थास्वादमु आदीनवं निःसरणं ययाभतं 
प्रजानाति---इसी प्रकार अन्य चार स्कन्ध । हिन्‍्तु सप्त कुशल गिने जाते हैं, ३४ नहीं । 

हम संयुत्त, ३.१६०-१ से तुलना कर सकते हैं यद्धयि बहुत अन्तर है । 

२. नीचे ६.५४ डी. देखिये । 


३. पुम्गलपञ्चति, २८ । 

४. अष्टसं भवस्‌ अभिनिरवतंबति; सुत्तनियात, २३०; खुददक पाठ, ६.४ से तुलना 
कीजिये : ये अरियसच्चाति विभावयन्ति“**“““न ते भर अट्ठमसादिपन्ति --क्रोश ४, 
अनुवाद, पृ> २०३॥। 


विभाषा, ४६,१६--“ज्रोत-आयन्न के केवल सात भव क्यों होते हैं ?"*“न कम, ज 
अधिक। - पाश्व॑ कहते हैं : यदि कम हो, यदि अधिक हो तो सन्देह उत्पन्न होगा, उसके सात 
भव होते हैं, यह धर्मलक्षण के विरुद्ध नहीं है ओर इसमें कोई दोष नहीं है ।*** ““पुन: कर्म के 
बल से उसके सात भव होते हैं; आयं-मार्ग के बल से वह अप्टस भव का ग्रहण नहीं करता । 
यथा सत्यपदाशीबिब से दष्ट पुद्गल महाभूतों के बल से सात यद चलता है ओर विध के बल 
से ८वाँ पग नहीं रखता। पुन: यदि उसके ८ भव होते तो अपने आठवें भव में वह आय॑-मार्य 
से समन्वायत न होता क्योंकि सार्ग को धर्मता ऐसी है कि यह कामधातु के प८वें काय को 
निश्रय नहीं बन सकता” । 

५. संयुक्त, ६, १६ : सप्तकृत्वों देवांश्व मनुष्यांश्व संसृत्य संधाव्य दुःखस्यान्‍्तं 
करोति ५.४३ सो. पर व्याख्या ! नोवे, पृ० १०४-५ । 


छ०० अभिधर्मकोश 


भव का उत्पाद नहीं करता” तो भवाग्रपरम (६.३८) * प्रकार का ऊध्वैं-स्रोतस्‌ एक ही 
गति में ८ बार कैसे उपपन्न होता है ? वैभाषिक उत्तर देता है कि जो वचन अष्टम भव 
का प्रतिषेध करता है, उसकी अभिसन्धि केवल कामधातु के अष्टम भव से है। 


किन्तु, यहाँ कौन सूत्र और कौन युक्ति ज्ञापक है जिससे इस वचन की अभिसन्धि 
केवल कामधातु से होती हैं? और कौन-सा ज्ञापक है जिससे सिद्ध होता है कि आर्य सात 
बार देवों में, सात बार मनुष्यों में, न कि दोनों में मिलाकर सात बार संसरण करता है। 
सूत्र के ये शब्द हैं : “ देवों में और मनुष्यों में सात बार संसरण कर । 


काश्यपियों का पाठ इस प्रकार है : “सात बार देवों में, सात वार मनुष्यों में 
संसरण कर (सम्तकृत्वों देवान्‌ सप्तकृत्वो मनुष्यान्‌) ।” अतः इसमें अभिनिवेश न होना चाहिए । 
(नात्ामिनिवेष्टव्यम्‌, व्या० ५५३,२०) ।* जो मनुष्य-भाव में ख्ोतापन्न होता है, वह निर्वाण 
के लाभ के लिए मनुष्यों में उत्पन्न होता है । जो देवभाव में स्नोत-आपन्न होता है, वह 
निर्वाण के लाभ के लिए देवों में उत्पन्न होता है। सत्रोत-आपन्न आठवें बार क्यों नहीं 
उत्पन्न होता ै--क्योंकि उतने काल में, भवों में, सन्‍्तति-परिपाक अवश्य होता है । तज्जा- 
तीय मार्ग है। यथा--सप्तपदाशीविष के विष की ऐसी जाति है कि दृष्ट पुरुष सप्त पद जाकर 
मृत होता है; यथा--चातुर्थक-ज्वर की ऐसी रोग-जाति है कि यह चौथे दिन ही होता है । 
(पृ० २०२, टि० ५ देखिए) । 


[ २०४ ] वह कम काल में निर्वाण का लाभ नहीं करता, क्योंकि सात संयोजन 
अवशिष्ट हैं; दो अवरभागीय, अर्थात्‌ कामच्छन्द और व्यापाद, ५ ऊर्ध्वेभागीय, अर्थात्‌ दो 
राग (रूप धातु और आरूप्य धातु) औद्धत्य, मान, मोह (५:४३) । 


क्योंकि यद्यपि वह [सक्ृदागामिन्‌ के अनागामिन्‌ के] आर्य-मार्म को सम्मुख करता 
है, तथापि वह इस अन्तर में, भवसप्तक में विपच्चमान कर्मों के वल से निर्वाण नहीं प्राप्त 
करता है । जिस काल में उसे निर्वाण प्राप्त करना है, यदि उस काल में बुद्ध का अनुत्पाद 
हो तो वह ग॒ह में अहँत्व की प्राप्ति करता है, किन्तु वह पश्चात्‌ ग्रह में नहीं रहता : धर्मता 


१. अकनिष्ठग प्रकार के ऊध्बंत्नोतस्‌ के लिए भी ऐसा ही है, ६.३७ बी. 

२. यह भी स्पष्ट है कि वचन की अधिसन्धि कामधातु से है क्योंकि इसमें मनुष्य- 
गति का उल्लेख है ।-- भगवत्‌ में आनन्द की अधिभुक्ति और श्रद्धा होने के कारण वह सात 
बार देवों का अधिराज और सात बार जस्बुद्दीप फा राजा होता है--अंगुत्तर, १.२२८, किन्तु 
बह स्नोत-आपन्न नहीं है । 

३. यह हेतु विभाषा में नहों है (जापानी संपादक को टिप्पणी) ओर संघभद्र इसे 
अहेतु मानते हैं। (ब्याश्या, ५५३,२४) 


पण्ठ कोशस्थान ४०१ 


के बल से अर्थात्‌ अशैक्ष मार्ग के सामथ्य॑ से वह भिक्षु लिय से युक्त होता है ।* दूसरों के 
अनुसार वह वाह्मक भिक्ष्‌ के लिग से युक्त होता है । 


स्रोत आपन्न को अविनिपातधर्मा जो अपाय में पतित होने के अभव्य है क्‍यों 
कहा है ?* 


[२०५ ] क्योंकि वह अपायभ्रामिक कर्म उपचित नहीं करता; क्योंकि अपाय- 
गामिक पूर्व उपचित कर्म के विषाक-दान में उसकी सन्तति का वैगुण्य है--इसका कारण 
यह है कि प्रयोग-शुद्धि और व्िरत्त के प्रति आशग्र-शुद्धि के कारण उसकी सन्‍्ततति बलवान्‌ 
कुशल मूलों से अधिवासित है ।* 


जिस पुद्गल ने नियतवेदनीय अपायगामिक्र कर्म उपचित किये हैं वह क्षान्ति का 
भी उत्पाद नहीं करता (६.१८) अनाख़बमार्ग का क्या कहना ?* इसे एक श्लोक से उप- 

१. किनाया में इसका उल्लेख नहीं है (हापानो संपादक को ठिप्पणी)--कदाचबितु 
यह आये ऋषि होता है (इसिपब्बज्जा) । 

वासिलोफ, २४८, एवं तत्पश्चातु सिनयेक, ॥२००॥८:७॥०४, २२०, ने चसुमित्र को ठोक 
नहीं समझा है : “सर्वास्तिवादियों के अनुसार यह नहीं कह सकते कि फलचतुष्टय का लाभ 
[केवल] भिक्षु लिग से होता है-** “*” | बनुवाद इस प्रकार होना चाहिये : “कोई बात्य- 
न्तिक नियम नहीं है कि चार श्रामण्य फल का लाभ एक-दूसरे के अतन्तर हो, जो लोकिक 
माय से वैराग्य लाभ कर न्याय में अवक्रान्त होता है बह सकृदाबामो या अनागासो [स्व- 
वेराग्य के स्वभाव के अनुसार] होता है ।” (यवा ६.३० बो-डो. में व्याख्यान है) | गृही और 
फल-लाभ पर, कोश ४. अनुवाद पृ० ६६, टि० देखिये; रोज डेंविड्स, डायलायूस, ३.५ 
(बिबिलिओग्राफो) 

२. दीघ, ३.१०७ : अय॑ पुस्मलो यवानुसिदर्ठ तथा पटिपज्जसानों तिष्णं संयोजनान 
परिक्खया सोतापन्नो भविस्सति अविनिपात-धम्मो तियतो बोधिपरायणोति --अंगुत्तर, 
१.२३३ : सो तिण्णं संयोजनानं परिकखया सत्तक्खत्त्‌ परमों होति । सत्तवखत्त्‌ परमं देवे च 
सनु से च॒ सस्धावित्वा संसारित्वा बुश्खस्प अन्त करोति।॥ अन्यत्र “दुक्खस्सन्तकरों होति/ 
(पुग्गलड्ञत्ति) । व्याब्या (५५४,५) के अनुसार संस्कृत सूत्र में पठित है: ल्लोत आपन्नो 
झवत्यविनिषातधर्मा नियतं संबोधिपरायण: । सप्तकृत्व: परमः सप्तकृत्वों देवांश्च मनुष्यांश्च 
संधाव्य संसृत्य दुःखस्यान्तं करोति ॥ 

३. तत्गामिककर्मानु वचयात्‌ प्रयोगाशबशुद्धितों बलवत्‌ कुशल-मुलाधिवासनाडुपचित- 
विपाकदालवेगरुयाज्व सन्तते: । चरित-विशुद्धि (प्रयोग); आयंकान्त शील ( शोलानि ); 
आशय-विशुद्धि ० : अवेत्य प्रसाद (६.७३ बी)। 

४. 'क्षान्ति' का अथं प्रयोग के विपक्ष में 'चित्त' भी हो सकता है (व्या० ५५४, २०)। 

प्र 
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उशित करते हैं : “अबुध अल्प पाप भी करके अधोगति को प्राप्त होता है, बुध महापाप भी 
करके अपाय का त्याग करता है। थोड़ा भी लोहा पिण्ड रूप में जल में डूब जाता है, और 
वही लोहा प्रभूत भी क्यों न हो, पात्र के रूप में तैरता रहता है ।”* 


सूत्र में इस वाक्य का व्यवहार है: “ल्रोत आपन्न दुःख का अन्त करता है 
(दुःखस्थान्तं करोति) ।” “दुःख के अन्त' से क्या आशय है ?--जिस दुःख के परे दुःख 
नहीं हैं ।* इसका अर्थ है कि आर्य दुःख को अप्रतिसन्धिक करता है (अप्रतिसन्धिक॑ दुःखे 
करोति, व्या० ५५४, २३) अबवा दु.ख का अन्त निर्वाण है। निर्वाण को कैसे 'करता है 
(करोति) ?3 तिर्वाण-प्राप्ति के विवन्ध के [२०६] अपनयन से (तत्प्राप्तविवन्धापनयनात्‌, 
व्या० ५५५, २४) : [यह विवन्ध बलेश प्राप्ति या उपाधि है| । यथा लोक में कहते हैं : 
“आकाश कुरु, मण्डपं॑ पातय । 


स्रोत आपन्न से अन्य ऐसे पुदुगल है जो अधिक-से-अधिक एक बार जन्म 
लेंगे : वह पृथग्जत जिसका सन्‍्तान परिपक्व है (परिपक्वसन्तान:) किल्तु नियत नहीं है: 
यह पृथग्जन इसी जन्म में या अन्तराभवादि में तिर्वाण का लाभ कर सकता है। अतः यहाँ 
उसके सम्बन्ध में नहीं कहा है । 


१, व्याड्या की सहायता से श्लोक का उद्धरण हो सकता है : 
कृत्वाबुधोन्‍ल्पसपि पापमधः प्रयाति। 
कृत्वा बुधो मह॒दपि प्रजह॒त्यनर्थम्‌ । 
लोहं॑ जलेउल्पम्रपि मज्जति पिण्डहूप | 
पात्नीकृत॑ मह॒दपि प्लबते तदेव ॥। (व्या० ५५४,२५) 
४.५० पर टिप्पणी देखिये--ऐसी ही उपमा सिलिन्द में है, अंगुत्तर १,२५० में : एक 
लवथ-खण्ड फीड जल को ज़ारा कर देता है किन्तु गंगा को नहीं करता | 
२. यस्मात्‌ परेण दुःख नास्‍्तीति यस्माद्‌ दुःखातु परेण दु.ख॑ नास्ति भवास्तरसंग्रहीतत 
स दुःखस्यान्तो दु:खावसानमित्यर्थ: ! (व्या० ५५५,२०) । 


३. बिस्ावा, २८,१८५--इसे मिर्वाण कहते हैं (१) क्लेशों के तिरोध से (ब्लेश 
निरोधात्‌), (२) अग्निश्नय- (राग, दे ष, सोहारित) के उपरस (निर्धापन) से, (३) लक्षण- 
हृय के तिरोध से (निःसंदेह ३ संल्कृत लक्षण, फोश--२.४५), (४) मल-विसंयोग 
(बियोग) से, (५) गति-विसंयोग से, (६) क्योंकि बत॑ूूघना जंगल, निसु-5निःसरग'"*"*, 
(७) क्योंकि वत--सर्वंसंसार-बु:ख, निप्तू-+अतिक्रम, निर्वाण सबंसंसार-दुःख का अतिक्रम । 
और भो ६ व्याद्यात हैं । निर्वाण शब्द का निवंचस ई० सेनार्ट, निर्वाण (अलबम करन, १६०३, 
पृ० १०१) : पाणिनि ८,२ ५० गोल्डस्टूकर, २२६,); धम्मपद, २५३, ३४४; विसुद्धिमग, 
२६ ३; कंस्पेण्डियस, १६८ । ; 
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जिस फलस्थ ने भावनाहेय क्लेशों का एक प्रकार भी विनष्ट नहीं किया है वह 
जैसा हमने देखा है 'सप्तकृत्व: परम' है। 

३४ सी-डी. तीन या चार प्रकार से विमुक्त, जिसके दो या तीन जन्म और 
होंगे, कुल कुल है ।१ 

स्रोत आपन्न कुल कुल होता है: (१) क्लेश प्रह्यण की इृष्टि से, कामघातु के 
क्लेशों के तीन या चार प्रकार के प्रह्ेण होने से, (२। श्रद्धेन्द्रयादि की दृष्ठि से, इन क्लेशों 
के प्रतिपक्षभूतत अनास्नव दृष्टियो के लाभ से; (३) भवों की दृष्टि से, 


[ २०७ |] क्योंकि उसके केवल दो या तीन जन्म और हैं ।* 


कारिका में इनमें से केवल दो हेतु का ग्रहण है, क्योंकि स्रोत आपत्न फत्न-लाभ के 
पश्चात्‌ कक्‍्लेशों का प्रहाण करता है। इससे बिना कहे ही यह सिद्ध होता है कि तत्पतिदक्ष 
अनाख्व इन्द्रियो का उसको लाभ होता है | किन्तु जन्म-संख्या सूचित है : वास्तव में स्तोत 
आपन्त फल्न के लाभ के पश्चात्‌ आयें सकृूदागामित्व, अनाग्रामित्व, जहुँत्व के लिए भव्य है 
और इस कारण उसकी जन्म-संख्या कदाचित्‌ बहु, कदाचित्‌ अल्प होती है। 

जो स्रोत आपन्‍्न पाँचवें प्रकार का प्रहाण करता है वह कुलंकुल क्‍यों नहीं ?-- 
क्योंकि जब पाँचवाँ प्रकार प्रहीण होता है तो छठें प्रकार का भी अवश्य प्रह्मण होता है 
और इसलिए आर्य सकृदाग्रामी होता है ! वास्तव में एक क्लेश-प्रकार उसके फब्र-लाभ में 
विष्न उपस्थित करने में समर्थ नहीं है, यथा एक वीचिक (६.३६ ए-सी.) का होता है: 
इसका कारण यह है कि यह आर्य अपूर्व फन का लाभ कर धातु का अतिक्रम नहीं करता 3 । 


१. [प्रकारत्विचतुर्तुक्तो ] द्विश्रिमन्मा छुलंकुल: । 

पाठप्नेदः हित्जत्मा, पाणिनि, २.२.२५, ५.४.७३ के अनुसार, 'कोलंकोल' पर 
अंगुत्तर, १,२३३, ४.३८१, पुमालपण्जत्ति, १६ (तिण्णं संपोजनान॑ परिक्खया कोल कोलो 
होति ढव वा तोणि वा कुलानि संधावित्वा''*“**) । - मैत्तिथकरण, १८८ के अनुसार कोल 
कोल, दर्शनम्ार्य में है ।--विश्ुद्धिसता, ७०८ (अभिसभ्य और मध्येक्तिय) 

२. व्याश्या (१५६, १५) के अनुतार : “जो ज्रोत आपन्त एक या दो प्रकार से 
मुक्त है बह क्‍्य। होता है ?--कुछ का कहना है कि बहू कुलंकुल होता है। कारिका में 
'ल्रि-चतुविधमुक्त' का ग्रहण उदाहरणायं है अथवा पांचदें प्रकार के प्रहाण को वजित कर परि- 
साण सूचित करते के लिए है ।--द्सरों का कहना है कि वह पण्च-बद्ज॒स्ता होता है ।” 

३. (एक वोचिक' जिसने अष्ठम क्लेश-प्रकार को प्रहीण शिया है नवप्त प्रकार का 
अवश्य प्रह्ण नहीं करता जो अनागाप्ति-फल का प्रदान करने वाला है ओर जिसमें : काम 
धातु का अतिक्रप्त (धात्वति-क्रम) होता है। तवाँ प्रकार फल में विध्च उपत्यित करने में 
सप्तय है (फल विष्तम्रितु' समर्थ )। छर्दे प्रकार का ऐसा नहीं है क्योंकि सकृदागासिन्‌, त्लोत 
आपन्न के ससान काम घातु का अतिक्रम नहीं करता। 
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कुलंकुल दो प्रकार का है" : (१) देवकुलंकुल, वह भार्य जो देवों के दो या तीन 
कुलों मे संसरण कर उसी देव-निकाय में या अन्यत्न परिनिद्ध॑त्त होता है*; (२) मनुष्य 
कुलंकुल, वह 

[ २०८ ] भार्य जो मनुष्यों में दो या तीन कुलों में संसरण कर इस द्वीप में या 
किसी अन्य द्वीप में परिनिद्व त्त होता है । 


यही फलस्थ 
आपचम प्रकारध्नो द्वितोय प्रतिपतनक: । 


क्षीणषष्ठप्रकारस्तु सक्षदागाम्यसो पुतरः ॥३५॥ 


३५ ए-बी. जिसने यावत पाँच प्रकार का घात किया है द्वितीय में 
प्रतिपत्नक है ।ह 


जिस फलस्थ ने एक से यावत्‌ पाँच क्लेश-प्रकार का प्रह्मण किया है वह द्वितीय 
फल्न में प्रतिपन्तक है । 


३४, सी-डी. छठें प्रकार का क्षय कर वह सकृदागामी है । ४ 


बह द्वितीय फल का लाभ करता है। सकृदागामिन्‌ देवों में उपपत्त हो मनुष्यों 
में पुनरुपपन्‍त होता है और उसका कोई उत्तर जन्म नहीं होता इसलिए उसकी यह 


संज्ञाहै। 


सूत्र वचन है कि राग-द्वेप-मोह के तनुत्व से सक्ृदागामित्‌ होता है क्योंकि केवल 
तीन मृदु-कलेश-प्रकार अवशिष्ट रह जाते है। (मृद्रधिमात्न, मृदुमध्य, मृदुमृदु) ।+ 


यह सकृदागरामि-फल में स्थित, 

१, इन दो प्रकारों का उल्लेख धर्म संग्रह, 55 १०३ में है । 

२. अर्थात्‌ “क्वार्यस्द्रिश देकों में सत्य-दर्शकत कर, दो या तीन कुलों में संसरण कर 
(संसृत्य)' वह त्रायस्त्रिशों में या चातुसंहाराज-कायिकादि में परिनि्ु त्त होता है ।”” 

३. यावत्‌ पंचप्रफारष्तो द्वितोये प्रतिपन्‍नकः । 

४. 5 [क्षीणवष्ठप्रकारस्तु सकुदागास्थसों सवेत्‌ ॥] 

* ४. संयुक्त, २६,१: त्रयाणां संयोजनातां प्रहाणादु राग-दं ष-मोहानां त् तनुत्वात्‌ 
सकुवागामी भवति (अंगुत्तर,१९२३३, ४.३८० पुग्मलप्छ्त्ति, १६ से तुलना कौजिये -- 
नीचे ६.५३ सी-डी. में उद्ध,त सूत्र सत्य वर्शन से सत्कायदृष्टि, शोलब्त, और विचिकित्सा 
का प्रहाण; भावनाहेयक्लेशों का तनुत्व । 
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क्षीणसप्ताष्टदोषांश. एकजन्मेक वोचिकः | 
तृतीय प्रतिपनश्च सोइनागामिनवक्षयात्‌ ॥३६॥ 


३६ ए-सी, सात या आठ दोपांश का क्षय-कर, एक जन्म; एक वीचिक्‌ है; यह 
तृतीय फल में प्रतिपन्‍न भी है ।* 


[ २०६ ] यह सकदगामी तीन कारण से एक वीचिक होता है (१) वयोंकि वह 
सात-आठ क्लेश-प्रकार का प्रह्मण करता है; (२) क्योंकि बह तत्प्रतिपक्ष इन्दियों का लाभ 
करता है; (३) क्योंकि वह एकजन्मा है| 


इसका एक बलेश-प्रकार नवम प्रकार, क्यों फलान्तर के लाभ में विध्न उपस्थित 
करता है ? क्योंकि इस फल के लाभ मे अन्य धातु (रूप घातु) मे समतिक्रम होता है । 
हमने पूर्व कहा है (४.१०७) कि तीन अवस्था में कर्म विध्न उपस्थित करते हैं, वह 
क्षान्ति और अनाग्रामिता और बहुँत्व के लाभ में आवरण है | जैसे कर्म की वैसे क्लेश की 
योजता है क्‍योंकि अक्रम से अभिप्राय है जहाँ-जहाँ कर्म के विधाक-फल और क्लेश के 
निष्यन्द-फल (२,४५६) का सम्मुखीभाव होता है । 


'वीचि' का भर्थे अन्तरा, व्यवधान है । --इस आर्य का निर्वाण एक जन्म से 
व्यवहित है। अथवा इसका अनागामि-फल एक कलेश-प्रकार से व्यवहित है। इसलिए 
इसे एक वीचिक कहते हैं। सात या आठ क्लेश-प्रकार का प्रहाण कर वह तृतीय फल में 
प्रतिपन्‍्तक है । जो पूर्व लौकिक भाग से तीन या चार प्रकार से मुक्त है अथवा जिसके सात 
या आठ [काम के] प्रकार क्लेश-क्षीण हैं और जिसने फल का [यथायोग स्लोत आपस्न या 
राकृदागामी फल का ] लाभ किया है वह भी उस समय तक कुलंकुल नहीं होता, एक वीचिक 
नहीं होता जब तक वह फल विशिष्ट मार्ग का सम्मुख नहीं करता (यावत्‌ फलविशिष्टो 
मार्गों ने सम्मुखी कृत, व्या० ५५७,२३) : जब तक तत्प्रतिपक्ष अनास्रव इन्द्रियों का 
उसमें अभाव होता है (६.३२ वी-सी.) । 

३६ डी. &वें प्रकार के क्षय से वह अनागामी होता है ।* 


यह फल्रस्थ कामावचर-क्लेश के नर्वे प्रकार मृदु-मृदु क्लेश के प्रहाण से अनागामी 
होता है क्योंकि 

[२१० ] उसकी कामधातु में पुनः उपपत्ति नहीं होगी सूत्र वचत है कि पाँच अवर- 

4. क्षोणसप्ताष्दबोषांश एजन्मेक बीचिक:। | प्रतिपल्नकस्तृतोये] व्या, ५५७,६१ 

'एक वीचिक” पालिसूचियों का 'एक वोजिन्‌! है। यह सकुदागासिन्‌ से अधर है १-- 
विसुद्धिमर्ग, ७०६ (अधिसमय और तीद्णेन्द्रिय) । 

२.5-[सोशनागाप्ती नवक्षयात्‌ ॥] (व्या ५५७,२८५) 
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भागीय संयोजनों के प्रहण से अनायामी होता है (५,६५ एन्सी.) अनागामी से प्रहीण 
सब संयोजचों का एकत्व व्यवस्थापित कर पूरी संख्या होती हैं (प्रहाण संकलनात), 
(५,७० ए-बी.) | उसने यथायोग दो या तीन संयोजन पूर्व प्रहीण किये हैं ।* 


सो&न्तरोत्पन्नसंस्कारा संस्कारपरितिय तः । 
अध्वंस्नोत्ाश्च स ध्याते व्यवकीर्ण:क्लिष्ठग: ॥३७॥ 


३७ ए-सी. इस अनाग्रामी की परिनिद्व॒॑त्ति अन्तरा में, उत्पन्न होकर संस्कार 
से, संस्कार के बिना और ऊरध्वेत्रोतस्‌ होती है | * 


अत्तरा परिनिद्धत्ति का अर्थ है जिसका तिर्वाण (परिनिद्वत्ति) अन्तरा में, 
अन्तराभव में; (३.१०,१२) होता है । अन्म आख्याओं का भी इसी प्रकार व्याख्यान है : 
जिसका निर्वाण उत्पन्त होकर (उत्पन्नस्य)३ संस्कार [ से ]*, संस्कार के बिना, होता 
है | अनागामी पंच प्रकार का है: अल्तरापरिनिर्वायी, उपपद्यपरितिर्वायी, साभिसंस्कार- 
परिनिर्वायी, अनभिसंस्कारपरिनिर्वायी, ऊर्व-त्लोतस्‌ । 


१. जो योगी आनुपूविक फल-लास करता है वह सत्काय दृष्टि, शीलब्रतवरामर्श 
ओर विचिक्षित्सा इन तीन संयोजनीं का दर्शंत-मार्ग से प्रहाण कर छल्लोत आपन्‍्न होता है : 
पश्चात्‌ भावनामाग से कासच्छन्द और व्यापाद का प्रहाण कर अतागामी होता है। काम- 
चीतराग अर्थात्‌ जिसने नियाम में अवक्रान्त हो भावना के लौकिक भागे से फामच्छुन्द और 
व्यापाद का प्रहाण किया है बहु वर्शन मार्ग से सत्कायदृष्टि शीलब्रतपरासश और विचि- 
किस्सा का प्रह्यण कर अनागामी होता है। 

२. ++[वोघन्तरीतत्नसंस्कारा संस्कारपरिनिव्‌ त्ति: ३ ऊध्वल्लोताश्च | 

अंगुत्तर ४.७०,२८० देखिये (संस्कृत संस्करण के लिए व्याख्या, ३.१२ डी० 
कॉपमालोजोी बुद्धीक, १३८) संयुत्त, ५.२०१ पुग्गल परड्जत्त १६-१७, ७० विसुद्धिमप्ग, 
६७७, कस्पेण्डियस, ६६,१४८ । 

'डपपद्परिनिर्वायिन! (>>कारिका का उत्पस्त परिनिव त्ति) पालि 'उपहच्च! 
'उपपज्ज परिनिब्बायिन! के अनुरूप है : फथावत्थु, ४.२ कॉतमालोजी बुद्धीक, २३५ 
वेखिये । 

३. उत्पन्नस्थेति (व्या ५५८,४) यशोभित्र इस पाठ का 'अन्यवदार्थे बहुन्नीहि:ः इस 
नियम के अनुप्तार विरोध फरते हैं। लेखक ने यहाँ ए-कार को छोड़ दिया है (लेख के 
नेकारो5त्त विताशित:, व्या० ५५५,६) 

शुद्धवाठ 'उत्न्‍्नेःस्यः होना चाहिये | उत्पस्ते जन्मति परिनिव्‌ त्तिरस्थेति उत्पल्तपरि- 
नि त्तिः ।--इसके अनन्तर एक लस्बा विवाद है। 

४. तिब्बती भाधान्तर में नहीं है; परसार्थ ने दिया है 
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पहला वह है जो अन्तराभव में [ रूपधातु में वर्तमान होकर] निर्वाण का लाभ 
करता है (परिनिर्वाति) !१ 


[२११ ] बूसरा उत्पन्न मात्र हो शीघ्र ही सोपधिशेष निर्वाण से निर्वाण प्राप्त 
करता है क्योंकि वह अभियुवत [वीय॑ बल] है और मार्गवाही है अर्थात्‌ अभिप्तंस्कार के 
बिता उसका सम्मुखी भाव होता है । (अभियुक्त बहिमार्गत्वात्‌, व्या०, ५५८, १८), अन्य 
आचार्यों के अनुसार वह निरुपधिशेष निर्वाण से प्रथम अनागामी के सहश परिनिव्र त्त होता 
है, (परिनिर्वाति) अर्थात्‌ अहत्व प्राप्त कर आयु को परिसमाप्ति के बिना वह परिनिदृत्त 
होता है । यह मत अयुक्‍त है क्योकि इस द्वितीय अनागामिन्‌ का आयुदरुत्सर्ग में वशित्व नहीं 
है और इसका कारण यह है कि यह वशित्व केवल उसी को होता है जो प्रान्त प्रान्तकोटिक 
चतुर्थ ध्यान से (२.१० ए, ७:४१ ए-सी) समल्वागत होता है।' इस प्रकार का ध्यान केवल 
तीन द्वीप के मनुष्यों में होता है किन्तु यह अनागामी रूपघातु में उपपश्न है।* तीसरा 
अनागामी उत्पन्न होकर प्रयोग को प्रतिप्रश्नब्ध किये बिना (अप्रतिप्रश्नव्ध प्रयोग, व्या०, 
भ५६,५) परिनिग्ृत्त होता है क्योंकि वह वीयेवान्‌ है; वह अभिसंस्कार के साथ परिनिद्ग त्त 
होता है क्‍योंकि मार्गवाही नहीं है ।*--चतुर्थ अतागामी बिना अभिसंस्कार के परिविद्व त्त 
होता है क्योंकि उसमें अभियोग का अभाव है और मा्गवाही नहीं है ।--वैभाषिकों के 
अनुसार इन दो अनाग़ामियों के यह लक्षण हैं । 


१, परिनिर्वाति अर्थात्‌ सर्वानल्नव का क्षय करता है (सर्वाल्निवश्ञयं फरोति, व्या० 
८; 
रे मे परमार्थ और शुआनचाडः “दोध॑ काल में नहीं">>न चिरात्‌; किस्तु त्िब्बती 
भाषात्तर में >> 'बिन। मरे” है । 

३. विभाषा, ३२,१७ में 'सोपधिशेषनिर्धाण! का लक्षण यदि अहूंतु की जिसने आ्नवों 
फा स्वथा क्षय किया है, आयु समप्ताप्त नहीं होतो (आयु: पयं॑त्तः आयु का पयंन्त सुरक्षित 
है) भहाभृत और उपावाय क्षप की सन्‍्तति का छेद नहीं होता तो चित्त-प्रन्तति पंचेन्द्रिय 
सप्रस्वागत काय के कारण प्रदत्त होगी: क्योंकि उपधि अवशिष्ट होतो है, इसलिए जिस 
संयोजन-क्षय का अहंतु लाभ करता है जिते स्पृष्ट करता है, जिसका सस्सुद्ती स्ाव करता 
है उसे 'सोपधिनिर्याण घातु' कहते हैं । दो निर्वाों पर ६.६४ ए-बी, (अंगुत्तर, ४.७७), 
६.६५ डी०, ६.७८ हँसने “निर्वाण” पेरिस, १६२४ (8८870॥०87०) पृ० १७१ में हवाले 
दिये 

हा ४. प्रथम अनागामो भो इस वशिस्व से समन्वागत नहीं होता किन्तु जिस कसं-बश 
अन्तराभव की स्थिति होती है वह उस कर्म से भिन्‍त है जिसके कारण द्वितीय अनागामी 
की स्थिति होती है: इसीलिए पहले का निर्वाण क्षतुपधिशेष है । 

५. अंगुत्तर २,१५५ में (१-२) ससंल्लारपरिनिब्बायिन्‌ का जो दृष्ट-धर्म या मृत्यु के 
पश्चात्‌ 'संखार' के साथ परिनिवृ त्त होता है।ओर (३-४) “असंख्ार॒परिनिब्यायिन! का 
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[ २१२ ] एक दूसरे मत के अनुसार साभिसंस्कारपरिनिर्वायिन्‌ और अनधभि- 
संस्कारपरिनिर्वायित्‌ का भेद यह है कि प्रथप्त का परिनिर्वाण संस्क्ृतालम्बन---( *#संस्का र) 
सांग से अर्थात्‌ दु:ख-समुदय-मार्गालम्बन मार्ग से होता है और दुसरे का असंस्कृतालम्वन 
अर्थात्‌ निरोधालम्बन-मार्ग से होता है । यह मत अयुक्‍त है क्योंकि इससे अतिग्रसंग होता है 
(अतिप्रसंगात्‌) : प्रथम दो प्रकार के अनागरामियों में भी यही भेद है। 


सूत्र मे (संयुक्त २७,२३) अनभिसंस्कारपरिनिर्वायी साभिसंस्कारपरिनिर्वायी से 
पूर्व पठित है । यह क्रम युक्त है तथा (तथा च युज्यते, व्या०ण, ५५5,२५) :” वास्तव में 
प्रथम अभिसंस्कार के बिना (अयत्न-प्राप्ति) मार्ग को सम्मुख करता है क्योंकि उसकी प्राप्ति 
बिना यत्न के है इसलिए मार्ग 'वाही' है। किन्तु द्वितीय अभिसंस्कार से मार्ग को सम्मुख 
करता है क्योंकि वह्‌ अभिसंस्कार-साध्य है। अतः यह 'प्रवाही' है। उपपद्यपरिनिर्वायी का 
मार्ग वाहितर्‌ (->जिततर), अधिमात्रतर है और अनुशय मृदुतर है । 


पाँचवाँ अनागामी ऊरध्वैश्नोता* वह आये है, जिसका स्रोत, जिसकी गति ऊध्वे है। 
स्रोत और गति का एक अर्थ है | काम धातु का त्याग कर जहाँ वह उपपन्न होता है-- 
वहाँ वह परिनिद्ग॑ त्त नही होता किन्तु उसका ऊध्वंगमन होता है । 


[ २१३ ] ३७-सी-डी. जब वह ध्यातों को व्यवकीर्ण करता है तब वह 
अकतनिष्ठय है | 


जो 'संखार” के बिसा दुष्ट धर्म में या मुत्यु के पश्चात्‌ यवि निवुत्त होता है लक्षण है। 
और भतागामी तीवणेन्द्रिय है; २ और ४ सृद्विन्द्रिय हैं। ३ और ४ ध्यानों फा अभ्यास 
करते हैं; १ और २ ध्यान के उल्लेख के बिना, अमुभानुपत्सी '**“**आहारे पढिकूल सम्जी 
सब्बलोके अनभिरसज्जी, सब्बसंखारेसु अविच्चानुपस्सी वरणित हैं और प्रण-चित्त रखते हैं । 
संवार--बुव्वप्योभ, विसुद्धि, ४५३ | 
१, सौद्रास्तिकों का मत--पुण्य के अयहास के क्रम से और रूप धातु में आधु की 
ब॒द्धि के क्रम से अनागामों परिगणित हैं । 
२, 'ऊष्व स्रोत” भी पाठ हो सकता है यथा ऊध्वदायिक, उध्वंदेहिक पा 
हवैचिसन्तन । 
३. प|»[स॒ ध्यान व्यवकीर्षाकनष्ठग: ॥] --'अकनिष्ठ-परम”' भी है। ध्यान के 
व्यवकीर्ण होने पर, ६१४२। 
अफनिष्ठ देव निकायों पर ३,७२ सती., ६.४३ ए. यह रूपधातु का शोर्षस्थान है यह 
शुद्धावासों का आठवाँ देव निकाय है। जिस अनागापी ने पाँचवें ध्यात का अभ्यास किया है 
वह कम्पैण्डियम के अनुसार शुद्धावासों तक अवरोहण करता है। जिप्तते पहले चार का अश्पा १ 
किया है वह नीचे ही रह जाता है। [१० ६६, १४ सी. वेखिये] । 
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ऊर्ध्व स्नोतस्‌ दो प्रकार का है--या वह ध्यान को व्यवकीर्ण करता है और इसलिए 
वह अकनिष्ठग देव-निकाय तक अवरोहण करता है और परिनिद् त्त होता है अथवा वह 
ध्यान को व्यवकीर्ण वहीं करता और इसलिए यावत्‌ नैवसंजानासंज्ञायतन या भवाग्र अव- 
रोहण करता है।* 

स प्लुतो5द्ध प्लुत: सर्वश्च्युतश्चान्योप्तवाग्रज: ॥ 
आरूप्यगश्चतुर्धान्य: हहू निर्वापकोंप्परः ॥३५॥ 

३५ ए-बी. अकनिष्ठग प्लुत अर्द्धप्लुत या सर्वच्युत है ।* जो आय॑ वहाँ निर्वाण-लाभ 
के लिए अकनिष्ठपर्यन्त अवरोहण करता है वह तीन प्रकार का है, वह प्लुत, अद्धंप्लुत या 
स्वप्लुत है । 

जिसे प्छुत कहते हैं वह इष्ट धर्म में ध्यानों का व्यवकीर्ण करता है; उसने प्रथम 
ध्यान का आस्वाद किया हैं (५-६) और इसलिए ऊध्व ध्यानों से परिहीण हो वह ब्रह्म- 
का्िकों में उपपन्न होता है; वहाँ अपने पूर्व अभ्युत्साह के वल से वह चतुर्थ ध्यान का व्यव- 
किरण करता है : ब्रह्मकायिकों में मृत होकर वह देव-निकाय (व्रह्मकायिक) और अन्तिम 
देव-निकाय (अकनिष्ठ) के मध्य में १४ अच्तरा देव-निकायों में से किसी में भी 'निमज्जन' 
नहीं करता, इसलिए उसे प्लुत कहते हैं । 

जिसे अद्ध-प्लुत कहतें हैं, वह वह आर्य है जो एक स्थातान्तर को लाँध कर 
शुद्धावासों में उपपन्न हो अकनिष्ठों में प्रवेश करता है (६. ४३ ए-बी) । ५ 

[ २१४ ] आर्य महाव्रह्मों में कभी नहीं उपपन्न होता क्योंकि यह देव-निकाय 
हृष्ठि-स्थान है: यहाँ ब्रह्मा में मिर्मापफ का अभिमान होता है* क्‍योंकि वहाँ केवल एक 
नायक हो सकता है किन्तु आये महाव्रह्म से विशिष्ट है ।* 


१. उसे 'भवाग्र' या 'भवाग्रपर्त' कहेंगे। 'नेवसंज्ञानासंत्र' चतुर्ष आाहप्य है अतः भव 
का अपग्न है। 

२, स प्लुतोडद्ध प्छुत: सर्वच्युतश्व ।--धर्म संग्रह, $ १०३ प्लुतो5द्ध प्लुत: सर्वास्तान- 
प्लुत: [ शुद्धपाठः सर्वस्थानच्पुतः] । 

३. एवमपि स्थातान्तरं विल॑ध्य (व्या० ५६०,२०)- परसार्थ : प्रथम ध्यान 
(+>बह्कायिक) से वह शुद्धावा्षों में उत्पन्‍्त होता है और 'स्थानान्तर' को लॉध कर बह अक- 
निष्ठों में उपपन्‍्न होता है। शुआन चाड “ वहाँ से बह क्रमेण अधर शुद्धावासों में उपपन्त होता 
है और अ्तरा में एक स्थान का विलंघत कर वह अकनिष्ठों में उपपन्‍न होता है ।”” 

४. संयुत्त ४४, २५; मध्यम, ४४, १। (विभाषा, ५२, १६) : एक ब्रह्मदेव विचार 
करता है : “यह स्थान शाश्वत है, विपरिणामधर्मा नहीं है'*'**'यहां कभी किती को आते 
किसी ने नहीं देखा है; अतः और भी कारण है कि इसके परे कोई नहीं जाता '“*” दोघ, 

' १,१७ से तुलना कीजिए और ४,४४ बो-डो, ८६ (अनुवाद पृ० २०३ टि० देखिए) । 

५, अतः काश्मीरक प्रथम ध्यान के केवल दो देव-निकाय गिनते हैं (२.४१ डी, 

३.२ डी) 
२ 
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जिसे सर्वच्युत कहते है वह अकनिष्ठों में प्रवेश करने के पूर्व महाब्रह्मै को वर्जित 
कर सब स्थानाल्तरों में संसरण करता है। 


एक ही उपपत्यायतत में अनागामी विशेष गमतल के कारण कभी दो जन्म ग्रहण 
नहीं करता, इस प्रकार उसका अनागामित्व पूर्ण होता है । 


जहाँ वह उपपन्न होता है वहाँ और उससे अधर स्थान में उप्तका अत्यन्त अतागमन 
होता है | 
यह ऊर्ध्वे ख्रोता है जिसने ध्यान को व्यवकीर्ण' किया है; दृश्य अकनिष्ठग है । 


३८ बी. अन्य भवाग्रग है ।* 

जिस ऊर्वश्नोता ने ध्यान को व्यवकीर्ण' नहीं किया है वह नैवसंज्ञातासंज्ञायतन 
(भवाग्र) तक जाता है। अन्य समापत्तियों का आस्वाद लेकर वह सर्व स्थानात्तरों में 
उपपन्न होता है किन्तु शुद्धावासों में प्रवेश नही करता । आरूप्यों में संसरण कर वह भवाग्न 
में आता है और वहाँ परितिर् त्त होता है । वास्तव में यह आय॑ शमथ चरित (समाधि- 
प्रिय, व्या० ५६०,२२) है । हम इसे युक्त समझते हैं यद्यपि शास्त्नकारों ने इस वस्तु को 
निश्चित नही किया है कि दो प्रकार के ऊध्वैश्नोताओं का अकनिष्ठ या भवाग्न पहुँचने के 
पूर्व अन्तरा परिनिर्वाण होता । 

[ २१५ ] अकनिष्ठपरमत्व और भवाग्रपरमत्व का अर्थ इतना ही है कि इस आर्य 
के लिए अकनिष्ठ और भवाग्र से ऊर्ध्व गति का अभाव है किन्तु इसका यह आर्थ नहीं है कि 
उसका इन्ही देव-निकायों में जन्म होता है। यथा स्रोत आपन्न जिसका अधिक-से-अधिक 
सात बार जन्म होता है (सप्तकृत्वः परम) सात से कम जन्म ले सकता है। यह पाँच 
अनागामी हैं क्योंकि यह रूप-धातु में (अतिक्रम के लिए नहीं) जाते हैं। रूपधातृपग पाँच 
प्रकार का है : अन्तरापरिनिर्वायी, उपपच्चं, साभिसंस्कारं, ऊर्ध्व॑श्नोतसू । 


शे८ सी. एक अन्य आखरूप्यग है जो चतुविध है? । 


एक दूसरा अनागामी है। यह आखरूप्यग है। रूपधातु से विरक्त हो वहाँ से च्युत 
हो, वह आरूप्यों के सत्त्वों में उपपन्न होता है। यह अनागामी केवल चार प्रकार का है । 
उपपच्यं आदि क्‍योंकि आरूप्योपपत्तियों में अन्तरावस्था का अभाव है । 

१, अन्योभवाग्रग: । 

२. भाष्य (१६१, १) : अन्तरापरिनिर्वाणम्‌ [अध्य] ऊध्वल्लोतसों युज्यमानं पश्यामः। 
अकनिष्ठभवाग्रपरमत्वं तु परेण गत्यभावात्‌ । तथथा स्रोत आपन्नस्थ सप्तकृत्वः परमत्वसु । 
अकनिष्ठपरम और भवाग्रपरम आम्ताय से आगत हैं (ननु चाकनिष्ठपरम''''''इत्युक्तम्‌) | 


३. [आहणष्यगश्चतुर्थान्यः ] 


प०७० काशस्यात श्प्प्‌ 


अतः यह ६ अतागामी हैं--पूर्वोक्त पाँच आरूप्यग यदि छठे के चतुर्द्धा भेद को न 
मिनें । 


३८ डी. एक दूसरा जो यहाँ निर्वाण का लाभ करता है।* 


एक दूसरा हष्ट-जन्म में ही निर्वाण प्राप्त करता है। यह आये 'दृष्ट्र्मे 
परिनिर्वायी' है। ( ६'४१ डी) । यह सातवाँ अनागामी है । 


पुनस्त्रीन्‌ ल्िविधान्‌ कृत्वा नव रूपोपगा: स्पृताः । 
तहिशेषः पुनः कर्म ब्लेशेर्द्रिय विशेषततः ॥ ३६ ॥ 


३४ ए-बी. यह उक्त है कि तीन को त्निध्ा विभक्त कर ६ रूपोपग हैं । * 


[२१६ | तीन अनागामियों में से प्रत्येक को त्रिधा विभक्त कर ६ अनागामी 
होते हैं क्योंकि यह रूप धातु को जाते हैं । 


यह तीन कौन है ?--अन्तरां उपपचं और ऊर्ध्वस्रोतस्‌ । 


तीन प्रकारों में भेद कैसे करते हैं ?--१. यूत्र के तीत दृष्टान्तों के अनुसार तीन 
अस्त राप रिनिर्वायी हैं जो निर्वाण का लाभ करते हैं : प्रथम, आशु; द्वितीय, अनाश, तृतीय, 
चिर, २. उपपद्य के तीन भेद हैं--मूल उपपत्च', साभिसंस्कारं, अनभिसंस्कारं | यह तीन 
उत्पन्त होकर निर्वाण का लाभ करते हैं। अतः उपपद्य' हैं। ३. ऊरध्वेद्नोतस्‌ प्लुतादिभेद 
से तीन हैं । 


३६ सी-डी. अथवा यह कह सकते हैं कि इन तीन अनागामभियों में से प्रत्येक का 
कर्म श्रद्धेन्द्रयादि, कलेशविशेषवश इन तीन अनागामियों का, इन ८ अनागामियों का 
विशेष है ।? 


१. तीन अनागामियों में (ए) अभिनिद्ग त्तिवेदनीय कर्म (४.१२०) या उपपद्य- 
वेदतीय कर्म (उपपच्ः उत्पन्न होने के पश्चात्‌) या अपरपर्यायवेदनीय कर्म (५ वी, ४५० 
बी) के उपचित होने से, (वी) क्लेशों के समुदाचार से जो यथाक्रम मृदु, मध्य, अधिमात्त 
हैं, (सी) अधिमात़्, मध्य, मृदु, इन्द्रियवश, विशेष हैं । 


१, इह निर्वापको5पर: ॥ 
२३, [बपस्थाषि लिधाभेदादु रूपोपशा नवोदिता: !] 
३. सहिशेष: पुनर्‌ कर्म क्लेशेन्ध्ियविशेष [णा] त्‌। 
: ४; अभिनिद त्ति की उत्पत्ति से भिन्‍्तता के लिए, ३,४० सो, ६.३, १० १२७। श्ञात 
होता है कि उपपच्चवेदनीय कर्म का सिद्धान्त ४।४३ डो. से विद््ध है। 
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२. तीत अनागामियों में से प्रत्येक तीन प्रकार का है, इनका यथायोग क्लेश। 


[२१७] ए. क्लेश-विशेषवश यथा पूर्व (मृदु-मृदु, मृदु-सध्य, मुदु-मध्य अन्तरां आदि 
के तीन प्रकार के लिए), (बी) इन्द्रियविशेषवश (जो अधिमात्न-अधिमात्नष आदि हैं), (सी,) 
तीन ऊर्ध्वेश्नोतों के लिए कर्मविशेषवश भी प्लुत, अधिप्लुत, सर्वच्युत में अपरपर्यायवेदनीय 
कर्मंवश विशेष हैं । 


अत: कर्म, क्लेश, इन्द्रिय विशेषवश अनागामी के & प्रकार हैं। किन्तु सूत्र में सात 
सत्पुरुषगति की कैसे देशना है ? 


ऊध्य॑ज्रोतुरभेदेन सप्तसवृगतयों मताः | 
सदसद्वृत्यवृत्तिध्यां गताप्रत्यागतेश्च॒ ता: || ४० ॥ 


४० ए-बी. ऊध्वेद्नोतों में भेद न कर सात सद्गति मानी जाती है ।" ऊर्ध्वश्नोतस्‌ 
ऊर्ध्वक्नवणधर्मा है । 


सूत्र में गति सूत्र (३.१२) में प्लुत, अरद्ध॑प्लुत, सर्वच्युत इन भेदों का निर्देश न होने 
से उसकी देशना सात सत्पुरपगति की है अर्थात्‌ ३ अन्तरां, तीन उपपच्च', कुल ६ गति 
और सातवीं ऊध्वैश्नोतस्‌ की गति है । 


केवल सात सत्पुरुष-गति क्‍यों है ? अन्य शैक्ष गतिस्नोत आपक्ष गति और 
सकृदागामि-गति क्यों सत्पुरुष-गति नहीं माती जाती* ? जो सात गति से अन्वित होते 
हैं, उनकी सत्कमं में ही इत्ति होती है ( सत्येव कर्मणि बृत्तिः, व्या० ५६३, ८ ), असत्‌ 
कर्म में अबृत्ति होती है । वह इन गतियों को प्राप्त हो वहाँ पुनः प्रत्यागमन नहीं करते 
(न पुनः प्रत्यागति:, व्या०, ५६३, ३२) यह त्रिविध लक्षण अन्य शैक्षों में नहीं होता । 


[२१८] ४० सी-डी. सददृत्ति और असद्दृत्ति के कारण और इस कारण कि जहाँ- 


१. अध्वंत्नोतुरभेदेन सप्त सदुगतयोमता: । अंगुत्तर, विशेष है ४,७० । 

/सात सदृगति'” या सात सत्पुरुषगति->पुरिसगति । 

शुआन चाड का व्याख्यान : गति>-बृत्ति | ध्याद्या (५६३, २८) गतिस्स्पत्ति 
संपराय इत्येते सृद्ने पर्याया उच्यन्ते । 


, २, शुआन चाड़ में इतना अधिक है--कयोंक्षि अन्य शेक्ष सत्कर्म का अभ्यास फर 
[अनागाम्ी से| भिन्‍न नहीं, है । 
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जहाँ उपपन्न होते हैं वहाँ-चहाँ पुतरागमन नहीं करते ।* 

केवल यह सात गति सत्पुरुषगति है । 

यह सत्य है कि सूत्र में उक्त है : “सत्युरष कौच है ?--जो शैक्षी सम्यग्‌ ईष्टि से 
समन्वागत है''**** ।75 यह इसलिए है क्योंकि स्लोत आपन्न सकृदागा्मी पर्याय से सत्पुरुष 
हैं : १. इन्होने (प्राणातिपात, अदत्तादान, काम्रमिथ्याचारादि) पंचविध पाप के अत्यन्त 
अकरण संवर (४'३४ ए-बी) का श्रतिलाभ किया है?; २. इन्होने प्रायेण अकृशल कर्म का 
प्रहाण किया है अर्थात्‌ कामावचर कलेशों का प्रह्मण किया है (५.१६,५२)९ । किन्तु इस 
सप्त सत्पुरुष-गतिसूत्र में उन आयों का अधिकार है जो निःपर्यायेण सत्युरुष है * । 


ऐसा होता है कि प्रथम जन्म में स्रोत आपन्न या सकृदागामि-फल के लाभ से आये 
होकर वह द्वितीय जन्म में अनागामि-फल का लाभ करता है। इस अनागामी को परिदृत्त- 
जन्मा अनागामी कहते हैं । प्रश्न है कि क्या इस अनागामी के भी अन्तरां आदि पाँच भेद 
होते हैं ।९ 

[२१६] ने परावृत्तजन्माय:  कामेधात्वस्तरोपगः । 

स चोध्वंजश्व नेवाक्षसंचार परिहाणिभाक ॥४१। 

४१ ए-बी. जो आये काम्रधातु मे परिबृत्तजन्मा होता है, वह धात्वन्तर में नहीं 

जाता* | [७ए] 


यह आये अनागामि-फल का एक बार लाभ कर उसी जन्म में (६.३५ बी) [कामर 

१. [सदसति बृत्यव॒त्पोगंता अपुनराणतेः ॥] ? 

व्यास्या (५६३, ३२) यासु गतिदूपपस्तास्तत्न तत चेषासु अत्यन्त अनाग गसनसु । 

२. मध्यम २,१, विभाषा, १७५, १५--सप्पुरिसः का लक्षण, नेत्तिप्पकरण, 
१६८ । 

३. किन्तु वह अभ्रह्मदयं कर सकते हैं (जो अकुशल चित्त है)--स्नोत आपन्न शीलों 
की रक्षा करता है, हृबर, सृक्रालंकार २२१ । 

४. प्रायेण (ब्या० ५६०,८) वास्तव में उन्होंने दशन प्रह्मतव्य बलेशों का और भावतता 
हेग बलेशों के एक प्रदेश का प्रहाण किया है । 

५, ययाये (ब्या० ५६४, १२) एत्पुरषों ने सर्दपाथ के अकरण-संवर का प्रति- 
लाभ किया है; उन्होंने वशंन-प्रहातव्य सब अकुशल क्लेशों का प्रहाण (अशेक्षों को तरह) 
किया है और भावनाहेंय कामावचर ब्लेशों के & प्रकार का प्री प्रहाण किया है । 

६. भाष्य (५६४,१७) कि पुनः परिवृत्तजस्मतोंःप्यतागासित एप भेदो5स्ति ।--मैंने 
श्याख्या के अनुसार सक्षण दिया है। 

७. कामे [परिवत्तबन्ता (आर्यों)] घाह्वन्तरं न गच्छति । 
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धातु के दुःख-बहुल होने से तीब्र संवेग के कारण, तीत्र संवेगत्वात्‌] परिनिद्धत्त होता है। 
किन्तु जो आर्य रूपघातु में पुतरुपपन्न हो अनागामि-फल का लाभ करता है वह कभी 
भवाग्रररम ऊर्ध्वस्नोतस्‌ के भाव में आरूप्यों में प्रवेश करता है । 


आक्षेप--किन्तु शक्र ने कहा है: “यदि अन्त में मेरी परिहाणि हो तो मेरी 
उन देवों में उपपत्ति हो जो अकनिष्ठ देव के नाम से विश्रुत हैं ।-यह आपके वाद के 
विरुद्ध है ।* 

वैभाषिक उत्तर देते हैं: शक्र ऐसा कहते हैं क्योंकि वह धर्म से अनभिन्ष हैं ।९ 
और यदि भगवत्‌ उसे निवारित नही करते तो उनका अभिप्राय उसका संहर्षण करने 
का है।* 


(४१ सी-डी.) इस आर्य का और उसका ऊर्ध्व धातु में उपपन्न होता है इन्द्रिय 
संचार और परिहाणि नहीं होती ।९ 


[२२०] जो आर्य काम-धातु में परिव्वत्तजन्मा है (कामे परिव्ृत्तजन्मा) और जो 
ऊर्ध्व धातु में उपपन्न है वह अपनी इन्द्रियों का संचार करने में समर्थ नहीं है । उनकी परि- 
हाणि कैसे हो सकती है ? 


परिदृत्तजन्मा में या उस आयय॑ में जो रूप या आरूप्य में प्रविष्ट है; इन्द्रिय संचार 
और परिहाणि क्‍यों नही स्वीकार करते ? 

१. व्याज्या (५६४, २२) के सूत्र उद्भ,त हैं : शक्र कहते हैं: “यहाँ से ध्युत हो, 
भनुष्यों में उपपन्त हो, यदि मैं अहँत्व की प्राप्ति कर परिनिव'त्त न होऊें तो अहंत्व से परि- 
हाणि हो इसलिए इस मनुष्य-जन्म के अन्त में (अन्ते सम हीयमानस्थ) ,मेरी उपपत्ति उन 
देवों में होगी (उपपत्तिभंविष्यति) जो अकनिष्ठ के नाम से विश्वुत हैं (ये ते देवा अ्रक- 
निष्ठा इति बविश्वता:)?। 

शक्र स्रोत आपन्न हैं। वह देखते हैं क्व उनका जन्म मलुष्पों में होगा ओर बह अहंत्व 
का लाभ करेंगे। अतः वह परिवृत्तजन्मा अनागामी है। अतः ६, ४१ ए-बो. के अनुसार वहु 
अकतिष्ठ नहीं हो सकते अर्थात्‌ उसका धात्वन्तर गमन नहीं हो सकता । 

२. तिब्बती भाषान्तर के अनु तार धर्सानभिन्नत्वातु; व्यासया (५६४, ३० )ैके 
अनुतार : धर्लक्षणानभिज्ञत्वात्‌; शुआन चाह के अनुसार : “क्योंकि बह अभिषर्म नहों 
जानता” | 

३. संहर्षणीयत्वात्‌; अर्थात्‌ कामबु:ख परित्यागाभिलाबेण संहर्षणीय इत्यसिप्रायः 
संघभद्र के अनुसार : च्युतनिभित्तोपपत्तिदु:खोहिग्नस्य-संहर्षणीयत्वात्‌ । 

४. सचोध्वंजश्च नैवाक्षसंचार परिहाणिभाक्‌ ॥--इन्द्रिय (अद्धादि) संचार पर 
६.५७ सी,, ५८ डी., ६० आदि ! 
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क्योंकि इने आर्यों में न इन्द्रिय-संचार और न परिहाणि होती है । क्यों ? क्योकि 
जन्म द्रव्य में परिवास के कारण (जन्मान्तर परिवासेन था कालान्तर") (प्रज्ञादि) इच्द्रिय 
परिपकक्‍वेतर होती है, क्योंकि आर्य दे आश्रय-विशेष का लाभ किया है । 


काय से अवीतराग शैक्ष अर्थात्‌ ल्लोत आपन्न और सक्ृदागामी अच्तरापरिनिर्वायी 
क्यों नहीं है ? अर्थात्‌ मरण के अनन्तर जो अस्तराभव है, उसमें वहू निर्वाण का लाभ क्‍यों 
नहीं करता ? 


क्योकि मार्ग अजित है (अजितत्वात्‌) और क्‍योंकि उसके अनुशय अतिमन्द नहीं 
हैं । यह आये उसको सम्मुख नहीं कर सकता (सम्मुखीभाव) यह हमारा उत्तर है । 


वैभाषिक उत्तर देते हैं--क्योंकि कामधातु से सम्रतिक्रम अतिदुस्तर है (दुःसमति- 
क्रम) । वास्तव में निर्वाण की प्राप्ति के लिए इस शैक्ष को बहुत करना होता है--(१) 
अकुशल क्लेश अर्थात्‌ कायावचर क्लेश का प्रहण; (२) अन्याकृत क्लेश अर्थात्‌ रूपावचर 
क्लेशों का प्रहाण (५१६); (३) ज्ञोत आपन्न के लिए तीन श्रामव्यफल की प्राप्ति-- 
सकृदागामी के लिए दो श्रामव्यफल की प्राप्ति क्योंकि वीतराग अर्थात्‌ अनागामी के (लिए 
एक ही फल की प्राप्ति; (४) धातुत्रय का समतिक्रम--किन्तु आये अन्तराक्ाव में यह सब 
नहीं कर सकता ।* 


[२२१] हमने कहा है कि ध्यानों को व्यवकीर्ण कर, मिश्चित कर अकनिष्ठों में 
जाता है । (६.३७ डी) कौत ध्यान पहले व्यवकीण (व्या० ५६५,२५) (आकीयते व्यवकीर्यते 
व्यतिभिद्ते) या मिश्रित होता है (मिश्रीक्रियते) ।* 


४२ ए. आदि में चतुर्थ ध्यान का आकीर्ण ।९ 


क्योंकि यह समाधि में कर्मेण्य है और सुखाप्रतिपद (७.६६ डी) में अग्र है। इस 
प्रकार प्रयोग होता है | 





१. प्रज्ञाबोनासु इन्द्रियाणां निष्यन्दफलपुष्टिविशेषादित्पर्थ: । अर्थात्‌ वर्योकि इन्द्रियों 
की अत्यन्त पुष्टि अपने विष्यन्द-फल से होतो है । 

२, सम्मितोय निकायशास्त्र का भिलन वाद है। 

३. मिश्नीकरण में दो सास्रव ध्यानों से अनात्नव ध्यान को मिश्चित करते हैं। 
(व्याब्या) अनात्नव ध्यान के दो क्षण या दो क्षण सन्तति के मध्य में एका या कई सात्नव 
ध्यान के क्षणों फो अवकौर्ण करते हैं। 

धर्मशरीर में ( $(60ए०., बलिन को एकेडमी, १६०४, १२८२ ), व्यवकीर्णभ्रा 
[बना] विधानि (भावनाविध, विश्युद्धिमग्ग, १२२) । 

४.८० [आदो चतुर्थकिरणप्र] 
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वैभाषिकों के अनुसार अहँत्‌ या अतागामी अनास्रव' और प्रावन्धिक आर्थात्‌ चित्त- 
सम्ततभूमि* चतुर्थ ध्यान में समापत्त होता है। वह्‌ उससे व्युत्थात करता है और इसी 
सास्रव प्रावन्धिक चतुर्थ ध्यान में पुनः प्रवेश करता है। वह क्रमशः प्रत्येक अनाज्न॒व, 
साख्रव, अनाखव ध्यान की चित्त-क्षण संख्या का अपक्रास कर उस काल तक प्रवृत्त रहता 
है जिस काल में दो चित्त-क्षण के अनाख्नव ध्यान में प्रविष्ट होकर व्युत्थान करता है और 
दो चित्त-क्षण के साम्रव ध्यान में प्रवेश करता है। तदन्तर दो चित्त-क्षण के अनाख्रव ध्यान 
में प्रवेश करता है । यह व्यवकिरण का प्रयोग है । 


४२ बी. क्षणों के मिश्रण से व्यवकिरण सिद्ध होता है ।+ 


वैभाषिक कहते हैं कि जब एक अनास्नरव चित्त के अतन्तर एक सास्रवचित्त आवा- 
हित होता है तव एक साखव चित्त से दो अनास्रव चित्तों का मिश्रण होने से ध्यान का 
आकिरण सिद्ध होता है। प्रथम दो क्षण आनस्तयंमार्ग (६.२८ ए) और तीसरा विमुक्ति- 
मार्ग के सहश है । 


[१२२] योगी चतुर्थ ध्यान का इस प्रकार आकिरण कर इस व्यवकीर्ण ध्यान के 
बल से अन्य ध्यानों का भी आकिरण करता है। प्रभभ आकिरण कामधातु में होता है; 
पश्चात्‌ परिहाणि की अवस्था में योगी रूपधातु में आकिरण करता है। (ऊपर पृ० २१३ 
देखिये) । 

हमारे मत से, एक साखव-क्षण का दो अनास्रव-क्षणों से व्यवकिरण (क्षणव्याक्िरण), 
बुद्ध से अत्यक्ष, सप्रके लिए असम्भव है | अतः एक ध्यान का व्याकिरण तब सिद्ध होता 
है जब योगी उसका, तब तक के लिए जब तक वह चाहता है, तीन प्राबन्धिक, अनाख्रव, 
सास्रव, अनाख्रव ध्यान में प्रवेश करता है । 

किस उद्देश्य से योगी ध्यातों का व्याकिरण करता है ? 

४२ सी-डी. उपपत्ति और विहार के लिए और क्लेशमहिता ।९ 

योगी तीन कारणों से ध्यानों का व्याकिरण करता है--(१) तीक्ष्णेन्द्रिय अनागामी 
ध्यानों का व्याकिरण करता है, शुद्धावासों में उपपत्ति के लिए और हृष्टधर्म * में सुखविहार 


१. अनास्रथ और सास्रव ध्यान पर, ८.६। 

२. अंग्ुत्तर, १.३८ में क्षणमात्रावस्थार्था: और प्राबन्धिक ध्यान का बर्णब है। ऊपर 
६.१७ बी, र८प सो, । 

३. [सिध्यते क्षणमिश्रणात्‌] 

४. [उपपत्तिविह्ााराथ ] ब्या ५६३, २३ क्लेशभीदतया [पि चा।] 

५. दृष्टधर्म सुखविहारों पर विशेषकर दीध ३.११३, २२९, पझंग्रुत्तर, ५.१०, 
४,३६२ देखिये कोश २.४, ६.५८ बी., ५.२७ निर्वान, १६२४, पृ० ८० । 
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के लिए; प्ृद्धिन्द्रिय अनागाम्ती क्लेशम्रह्लिता से भी ध्यानों का व्याक्रिरण करता है, आस्वा- 
दत्तासंप्रयुक्तमाधि (८.६) के दूरीकरण से अपरिहाणि के अर्थ; (२) तीक्षणेन्द्रिय अहँत्‌, 
हृष्टधर्म सुखविहार के लिए ध्यानों का व्याकिरण करता है; मृद्विन्द्रिय अहँनू अपरिहाणि के 
लिए, क्लेशमहिता से भी ध्यानों का, व्याकिरण करता है । 


शुद्धावासों की ५ प्रक्रार की उपपत्ति क्यों है ?* 
[२२३] चतुर्थ ध्यान के व्याकिरण की भावना यथा पुर्वोक्त है । 


४३ ए-बी. क्योंकि वह पंचविधि है, अतः शुद्धावासों में पाँच उसपत्तियोँ भव 
प्रकार हैं ।* 


व्याकिरण की भावना पंचविधि है--म्रुदु, मध्य, अधिमान्न, अधिमात्नतर, 
अधिमात्रतम । * 


मृदुभावता में तीत चित्त का सम्मुखीभाव होता दे, एक अनाखवक, एक साख्रवक्क, 
एक अनाख्रवक; द्वितीय भावना में ६ चित्त का,* तृतीय, चतुर्थी, पंचम भावना में यथा- 
क्रम ६,१२, १४ चित्त का । 


पाँच उपपत्ति यथाक्रम, इत पाँच भावताओं के फल हैं । इन भावनाओ में संग्रहीत 
साम्रव क्षणों के बल से वह उत्पन्न होते हैं। 


दूसरों के अनुसार श्रद्धादि इन्द्रियों के आधिक्य से पांच उपवत्ति होती है, श्रद्धा 
के आधिक्य से अबृह'''**'प्रज्ञा के आधिक्य से अकनिष्ठ । 

१, प्रथम तीन ध्यानों में से प्रत्येक तोन प्रकार के रूपावचर देव का उत्पाद करता 
है । चतुर्थ ध्यात आठ प्रकार के देव उत्पल्त करता है--अनश्चक, परुण्प्रसव, बृहत्फल और 
पाँच शुद्धावात्तिक अदृह, अत, सुदुश, सुदर्शन और अकनिष्ठ (३.२ सी-डो) | 

२. +-[तत्वश्घेति पण्चेव शुद्धावासोपपत्तयः ।] 


३. तस्य पुदुगलस्थ तावती शक्ति: (ब्यार्या, उप्रा० ५६६, ६) ऐसा आश्रय इससे 
अधिक नहीं कर सकता । 


४, “अनासत्रव, सास्रव, अनाल्व यह तोन चित्त; पुत: --अनास्नव, साल्व, अनाखव 
यह तीन चित्त (व्याक््या, व्या० १६६, ७) एवसादि। 


५, श्रीलाप का मत (व्याल्या, व्या० ५६६)--विभाषा, १७५, १९५ में व्यास्यात 
६ भर्तों में से चोथा । 
शपरे 


श्१ृ८ अभिधर्मकोश 


४३ सी-डी. जो अतागामी निरोध का लाभ करता है वह कायसाक्षी माता 
जाता है।" 


[२२४] जिप्तमे संज्ञावेदित निरोधसमापत्ति का समन्वागम है वह निरोधलाभी 
कहलाता है । 

जो कोई अतागरामी निरोधलाभी होता है, वह कायसाक्षी कहलाता है क्योंकि 
चित्त के अभाव में उसने निर्वाण सहृश धर्म अर्थात्‌ निरोधसमापत्ति का काय से साक्षात्कार 
किया है (साक्षात्करोति) । 

काय से ही यह साक्षात्कार कैसे करता है ?--क्योकि चित्त के अभाव में इस 
साक्षात्क्रिया की उपपत्ति कावाश्रयवश होती है । यह वैभाषिकों का मत है। 

किन्तु हमारा मत इस प्रकार है। यही मत सौत्ान्तिकों का है। जब आये निरोध- 
समापत्ति से व्युत्थान करता है, तब वह॒विचारता है। अतः यह निरोधसमापत्ति निर्वाण 
के सहश शान्त है । 

वह सविज्ञानककाय (अर्थात्‌ वह काय जिसमें विज्ञान की उत्पत्ति हुई है) शान्ति 
का लाभ करता है। इस प्रकार वह काय से [निरोध की] शान्ति का साक्षात्कार करता 
है: साक्षात्तरण के दो कारण है--प्रथम, समाधिकाल में आश्रय की प्राप्ति का साक्षा- 
त्करण, -द्वितीय, व्युत्थान काल में वेदनाज्ञान का साक्षात्करण | प्रत्यक्षीकार को ही 
साक्षात्किया कहते हैं।* सविज्ञानक काय की शान्ति के प्रतिलाभ की अवस्था में 

१. ल्‍्[अनागासी सतः कायसाक्षी निरोधलाभतः ॥] 

परमार्थ के अनुसार शब्दों का क्रम तिब्बती भावान्तर के अनुसार है। भाष्य के 
अनुसार निरोधलाध्यनागामी कायसाक्षी । 

निरोध समापत्ति पर, २.४३ (अनुवाद पृ० २०३ आदि) में दिये हवालों में ७.५४, 
६.६३, ६४ ए, ८.३३ ए और **'**'** विसुद्धिमग्ग, '००२-३०६ जोड़िये “पर नहीं कहा 
जा सकता कि यह समापत्ति संस्कृत है या असंस्कृत, लोक़िक है या लोकोत्तर” क्योंकि 
स्वधावतः इसका अस्तित्व नहीं है (स्वभ्ावतो नात्यिताय) उत्तरापघयक और अच्धक्षों के 
अनुसार “यह समापत्ति असंस्कृत है”” (कथावत्थु, ६.५) नीचे पृ० २२४५ दि० ३। 

निरोधानुकुल कायसाक्षिन पर अंगुत्तर, 9,४४१ (यह अवश्य अहँत्‌ है), प्रग्गल- 
पण्मति, १४, विसुद्धिमग्ग, ६३, ६५८ (रोचक) । 

२. भाध्य, जो शब्द पड़ी रेखाओं के बीच में हैं वह (उधार्या, व्या० ५६६ ,१६) में नहीं 
हैं + यो हि कश्चिद्‌ अनागामो [निरोध॑ प्राप्योति स निर्वाणसदुशश्य धर्मत्य] कायेन साक्षात्कर- 
णात्‌ [कायसाक्षीत्युच्यते || कर कायेनेव [साक्षास्करणसु]। चित्ताभावात्‌ का्याश्रयोत्पत्त: ॥ 
एवं तु भवितव्यम्‌ । [यतो निरोधाद उत्थाय अहो वत निर्वाणसाबुशा तिरोधसमापत्तिः 
शान्ता चेति भच्यते अलब्धवुर्वाँ] सविज्ञानक कायशान्सि [स प्रतिलभते]। [एवं तच्छात्ति 
प्र कापेन साक्षात्करोति] प्राप्तिज्ञानसाक्षात्क्रियाध्यामु । प्रत्यक्षीकारों हि साक्षात्क्रिपा ॥ 
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साक्षात्करिया होती है और इस प्रतिलाभ से अविज्ञानक काय की अवस्था में इस शान्ति की 
प्राप्ति होती है।" 


[२२५] सूत्र के अनुसार, १८ शैक्ष हैं ।* कायसाक्षी का उल्लेख जैक्षों में क्यों नही 
है 7--क्योंकि कायसा क्षिन शैक्षत में हेतु नहीं है । 

इस द्वितीय भाव से क्या हेतु है ?--तीन शिक्षा-अधिशील, अधिचित्त, अधिप्रज्ञ,र 
जो आर्य मार्ग स्वभाव है और तीन शिक्षाओं का फल अर्थात्‌ निसंयोग (१.६ ए, २.५५ 
डी) | विविध शिक्षा-विशेष और फल-विशेय से शैक्षों का अवस्थान होता है। किस्तु 
तिरोधसमापत्ति न शिक्षा है, क्योंकि यह प्रहणमार्ग तही है, निर्ंयोग नहीं है और न 
शिक्षा का फल है। इसीलिए एक आये केवल निरोधसमरापत्ति के योग से, शैक्ष-विशेप 
नहीं कहलाता ।९ 


१. शुआत घाडः : यह आये निरोधसमापत्ति से स्युत्थान सविज्ञानक काय की 
शारिति का प्रतिलान्त करता है जिसका लाभ उसने इस सम्रापत्ति के पूर्व नहों किया था ओर 
वह बिचारता है--यह्‌ निरोधसभापत्ति अत्यन्त शान्त है और निर्वाण सदृश है। इम प्रकार 
बहू काय की शान्ति (एक प्रकार को समापत्ति) का साक्षात्कार करता है और इसलिए बहु 
कायतसाक्षो कहलाता है क्योंकि (सम्रापत्ति को अवस्था में, कायशान्ति को] प्राप्तिवश भर 
व्युत्यानकाल में कायशान्ति के ज्ञानवश वहु कायशान्ति का साक्षात्कार करता है। 
[दबी १-३] 

२. शेक्ष और शिक्षा पर नीचे पृ० २३०। 

३. महावग्युत्पत्ति, ३६, त्रीणि शिक्षाणि, अधिशीलमु, अधिचित्तमु, अधिप्रज्ञा; धर्म- 
संग्रह, १४०, तिन्न: शिक्षा, अधिचित्तशिक्षा अधिशीलशिक्षा अधिप्रज्ञाशिक्ष। च; दीघ, ३.२१४, 
तिल्‍्सो सिक्ला, अधिसील, अधिचित्त, अधिपक्भ्रसिक्खा; अगुत्तर, १.२३५, २.१६४; ३,४४४ । 
विसुद्धिमरग संयुत्त, १.१३ की ढोका सात्र है--सोले पतित्याय'''चित्तं पञ!ष्में व भाव *' 
(पृ० ४ ; सोलेत अधितोलसिक्था पक्तासिता होति, समाधिना अधिचित्तप्तिक्खा पण्ञाय 
अधिपष्भासिक्खा); चाइल्डसं, सिबल्वात्तय; शीफनर, मेलॉज माजियातोक, ८.५७२। 

फोश, ६.४५ बी, ५.१ देखिये। शुद्ध पाठ यह है अधिशोल शिक्षा, अधिचित्तं 
शिक्षा, अधिप्नज्ञां शिक्षा । यथ। ६ पृ० २३०-२३९ से ओर शिक्षासमुच्चय ११६, १४ में 
उद्ध,त घर्मसंगीति से ज्ञात होता है। 

४, मार्ग में निरोषसम्ापत्ति का क्या स्थान है ? आज्व आसवक्षय सें उसका क्‍या उप- 
योग है। इस पर पालि आगम संदिध है । मज्किम, १.४५५, ३.२८ दीघ, १.१८४, अंगुत्तर, 
४,४२६--हम जानते हैं कि आगध्त में ध्यान भर आहृप्यों के अतिरिकत एक नर्वी समापत्ति 
है (महाव्युश्पत्ति, ६८, ७: नवानुपृर्व॑ंबिहारसभापत्ति: दीघ, ३.९६६ : नव अनुपुन्बनिरोधा); 
यह आठवों विप्तोक्ष है। 


३२० अभिध्चम॑कोश 


[२२६] हमने अनागामियों का स्थुल भेद बतलाया है। रूपधातु पाँच हैं। अत्य 
आरूप्य धातु चतुविध हैं । अन्य वहाँ निर्वाण प्राप्त करता है (६-३८ सी-डी) किन्तु यदि 
सूक्ष्म भेद बतलाना हो तो बहुत बड़ी संख्या होती है; जैसा कि अनागासी के एक प्रकार- 
प्रथम प्रकार अर्थात्‌ अन्तरापरिनिर्वायी के भेदों की परीक्षा से प्रदर्शित है । 


अन्तरापरिनिर्वायी (१) इन्द्रिय भेद से त्रिविध हैं--तीकषणेन्द्रिय, भध्येन्द्रिय, 
मृद्विन्द्रिय; (२) भूमि भेद से चतुविध है, चार ध्यान भूमि है, वह जिस ध्यात का आश्रय 
लेता है उस प्रकार का वह भूमिवण होता है [यहाँ रूपोपग अनागरामी विवक्षित है]; (३) 
गोत्न भेद से छह प्रकार का है : परिहाणधर्मन्‌, चेतनाधर्मन्‌, अनुरक्षणाधर्म तू, स्थिताकर्प्य, 
प्रतिवेधनाधर्मनू, अलोक्यधर्मन्‌ (६.५८ सी); (४) स्थानाव्तर भेद से १६ प्रकार का है, 
अन्तरापरिनिर्वायी जिन-जिन स्थानों में जाता है वह ब्रह्मकायिक से लेकर अकनिष्ठ तक 
१६ देव” निकाय है; (५) भूमि वैराग्य भेद से ३६ प्रकार का है: अन्तरापरिनिर्वायी, १ 
रूपधातु का सकलबन्धन (रूपधातों सकलवन्धन) हो सकता है; २-६ प्रथम ध्यानभूमिक 
क्लेश के एक प्रकार''*८ प्रकारों से विरक्त हो सकता है; १० दूसरे ध्यान का सकलबन्धन 
हो सकता है; ११-१८ द्वितीय ध्यानभूमिक क्लेश के ८ प्रकारों से विमुक्त हो सकता है''* 
अतएव हद अन्‍्तरापरिनिर्वायी के चार समुदाय हैं । चतुर्थ ध्यानभूमिक क्लेश के नौ प्रकार 
से विमुक्त आर्य को हम नहीं गिनते क्योकि वह आरूप्यधातु में सकलबन्धन होता है, क्योकि 
यह अन्तरापरिनिर्वायी है । अतः रूपोपग अनागरामी विवक्षित है, क्योंकि अन्तराभव का 
अस्तित्व रूपधातु से ऊध्वे नहीं होता । 

अतएव स्थानान्तर गोत्, वैराग्य, इन्द्रिय भेद का विचार कर २५६२ प्रकार के 
अन्तरापरिनिर्वायी होते हैं । 

एक स्थान में (यथा ब्रह्मपुरोहितों मे) ६ गोत होते हैं । 

[२२७] भ्रत्येक गोत्न में & युगपत होते है सकलबन्धन'''"' यावतु्‌ अष्ट प्रकार 
वीतराग--इस प्रकार ६ नवंक कर्थातु ५४ होते हैं | यदि स्थानान्तर की संख्या १६ को 
इस संख्या से गुणा करें तो ८६४ होते हैं | इन्द्रिय भेद का विचार करने से यह संख्या 
२५६२ होती है। 

जिसमें चार ध्यातों मे पुदूगलों की समय गणना हो (समयगणनार्थमु) बह ६-६ हो 
अधर ध्यात के नौ प्रकार वीतराग्र को उत्ताध्यान में सकलबन्धन कहते हैं । 

अन्तरापरिनिर्वायी के भेद हैं, इस प्रकार अन्यों को, उपपद्यपरिनिर्बायिन्‌'''यावत्‌ 





१. वैश्ाषिक उसका प्रतिषेध करते हैं कि महाब्रह्मलोक स्थातास्तर है (व्या० ५६७, 
२२; ३.२ डी) । बहिददेशक, अकाश्मीरो उसे स्थानान्तर मामते हैं किन्तु उनका फहुना है 
कि आये उत्पन्न नहीं होता (६.३८ ए-बी) । 
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ऊध्वेस्रोतस्‌ को जानिये | अतएव रूपोपग अनागामी, ५३८ २५६२--१२६६० होते हैं । इसी 
प्रकार आरूप्यअनागामी के प्रकार संख्या की गणना होती है । 


४४ ए-बी. जब तक वह भवाग्र के अष्टभाग का क्षय नहीं करता, वह अहूँत्‌ में प्रति- 
पन्‍नक है ।" 

हम अनागाभी के विपय में कहते हैं। प्रथम ध्यान के प्रथम क्लेश प्रकार से अपने 
को अलग रखने के क्षण से जब तक भवाग्र के आठवें क्लेश का प्रहाण करता है (नैव 
संज्ञानासंज्ञानायतन), अनागामी अहूँत्‌ के फल का प्रतिपन्नक है । 

४४ सी, वें आनस्तर्य मार्ग में भी ।९ 


आनत्तर्यमार्गस्थ (६, २८ ए) जिसमें भवाग्न के नौ क्लेश प्रकार का प्रहाण किया 
है, बह भी अहँत्‌ फल में प्रतिपन्‍तक है । 
४४ डी. यह मार्ग वज्चोपम है।* 


[२:८] यह नवम मार्ग जो सर्वानुशय भेदी है, वज्योपमसमाधि कहलाता है । 
यथार्थ में, यह सब अनुशयों का भेद नहीं करता क्योंकि वहुत-से पूर्व ही भिन्‍न हो चुके 
हैं---किन्तु सबको भिन्‍न करने में यह समर्थ है क्योंकि सब आनन्तर्य मार्गों में यह सबसे 
अधिक समर्थ है । 

बज्बोपमसमाधि के वहु प्रकार हैं । 

योगी समाधि की विविध अवस्थाओं में प्रतिवेध कर, इन ८ भूमियों में से किसी 
एक का निश्रय से अनागम्य, घ्यानान्तर, ध्यान चतुप्टय, आरूप्यक्षय इसका ठत्पाद कर 
सकता है ।४ 

१. आधवाग्राष्टभागक्षिवु अ्हत्तवे प्रतिपस्नकः । 

२. 5 [आनन्तर्ये3पि सबसे | 

३. जन [स तु वस्चरोषम: (स्मृतः।]। किन्तु कदाचित सतु वस्योपम: सह। (तत्क्षयाप्त्या 
क्षयशञानम्‌) --परसार्थ-वह्‌ वच्ससम्राधि कहलाती है। 

वज्न्रोपससमाधि, महाव्युत्यत्ति, २९, ५५; कोश ३.५३ बी-डी, 5.७७, ८-२८; 
सुह्नालंकार, १४.४४; पब्चक्रम, ३२.६०, ६७, ६.२६--पुग्गलपडक्त्ति, ३० में जो योगी 
क्लेश क्षम करता है वह वज्ञोपभचित्त है “यथा ऐसा कोई रत्व या पत्थर नहीं है जिसका 
भेद बच्चा न फरे”--नेत्ति ११२ के आणवजिर का भो उल्लेख कर सकते हैं--वज्धसमाधि, 
.२७॥8०ए७६ 400०॥॥8, पृ० १५३ । हम जानते हैं कि बौद्ध धर्म में वद्ध का क्या दुरुपयोग 
होगा । 

४. सौल॑ ध्यासस्‌ अनागम्य अप्रबिश्य उत्पद्यत इति अनागम्यस्‌ (व्याब्या, व्या० 
५६४, ३१)--६-४७ सी, ८*२९ सी; ५.६६ देखिए । 
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१. भवाग्रिक दुःखालम्बन अन्वयज्ञान के चार भाकारों से संप्रयुक्त और भवाग्रिक 
समुदयालम्वन (9-१३ ए) अन्वयज्ञान के चार प्रकार आकारों से संयुप्रक्त आठ वज्ोपम- 
समाधि संग्रहीत है । 

निरोधधर्मज्ञान के चार आकारों से संप्रयुक्त और मार्गधर्म्ञात के चार अपर 
आकारों से संप्रयुक्त आठ वद्चोपमसमाधि, ( ७.६ के नियम के अनुसार )। प्रथमध्याता« 
लम्बन-निरोधाल्वयज्ञान के चार आकारों से संप्रयुक्त चार वज्बोपमसमाधि, एवमादियावत्‌ 
भवाग्रालम्बन निरोधअन्वयज्ञान के चार आकारों से संप्रयुक्त चार वज्चोपमसमाधि । 


मार्गान्वयज्ञान के चार आकारों से संप्रयुक्त चार वद्ओोपमसमाधि । 


[२२४] क्योकि मार्गात्वयज्ञान का'''अन्वयज्ञात पक्ष आलम्बन है। (यथा निरो- 
धात्वयज्ञान के लिए है वैसा इसके लिए भूमि भेद करने का स्थान नही है) । 


अत: ज्ञान के आकार भेद और आलम्बन भेद से और अच्वयज्ञानों के कारण अना- 
गस्य संग्रहीत ५२ वद्योपमसमाधि है । 

२. अन्य भूमि संग्रहीत यावत्‌ चतुर्थ ध्यात संग्रहीत जिन बच्ञोपमसमाधियों का 
उत्पाद होता है उनकी भी यही संख्या है । 

३. आकारानन्त्यापतन संग्रहीत २५, विज्ञानानन्त्यापतन संग्रहीत 

२४. आककिचन्यावतन संग्रहीत २०, इस प्रकार प्रथम तीन आएूप्यों से संगृहीत 
वज्रोपमसमाधियाँ हैं । 

(१ इनमें धर्मज्ञानका अभाव है; (२) अधोभूमि तिरोध को आलम्बन बनाने 
वाले अन्वयज्ञात का भी वहाँ अभाव है (८५.२१); (३) वहाँ अधोभूमि प्रतिपक्षालम्बन 
अन्वयज्ञान उस प्रतिपक्ष के अन्योन्य हेतु होने से होता है (२ ५२ सी) । 

कुछ अभिधाप्तिकों का मत है कि मार्गान्‍्वयज्ञान एक काल में सब भूमियों को 
आलम्बन नहीं बनाता किन्तु विरोधान्वयज्ञान की तरह इसका भी एकैकशभूमि प्रतिपक्ष' संग्रहीत 
वजञ्नोपमसमाधि की संख्या मे २८ अधिक प्रक्षिप्त करना चाहिए। आछूप्यों के लिए यथाक्रम 
४०, ३२, और २४ हैं । गोत्र (६.५८ सी) और इन्द्रियों के भेद से इनकी संख्या भूयसी 
होती है ।* 


हमने कहा है कि भवाग्र के नवें प्रकार का प्रहाण वद्नोपमसमाधि से होता है। 


१. शुआन चाइ सें इतना अधिक है (११ बी २-११ बी ६ ) ; अत्य आचार्यों के 
अनुसार अनायम्य से प्रतिलब्ध वज्जोपसससाधि की संखुया ज्ञान के आकारालस्वन भेद से 
१६४ है। वास्तव में निरोधान्वयज्ञान सामान्यत: और विशेषतः लम्बन इष्ट है। इस पक्ष 
में अनागस्थादि आठ भूम्तियों के निरोध फो आलस्बन बनाता है; और चार आकार का संप्र- 
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[२१०] ४४ डी-४५ ए. इस प्रकार की क्षय की प्राप्ति से क्षयज्ञात* ! 


नवें प्रकार के क्षय के प्राप्ति के साथ (प्राप्या सह) क्षयज्ञान की उत्पत्ति होती हैं। 
वज्ञोपमसमाधि अर्थात्‌ अन्तिम आनत्तर्यमार्ग के अनस्तर, अन्तिम विमुक्ति मार्ग की उत्पत्ति 
होती है। इसलिए यह विमुक्ति मार्ग जो सर्वाश्रवक्षय की प्राप्ति के साथ उत्पन्न हे 


ह्व 


(सहजातत) प्रथमतः क्षयज्ञान है इसीलिए इसे क्षयज्ञान कहते हैं (मध्यमपद का लोपकर : 
क्षय प्रथम ज्ञान) । 


४५ बी, तब भार्य अश्नैक्ष अईत्‌ होता है | * 


जब यह नाम उत्पन्न होता है, अह्ूँत्‌ में प्रतिपन्‍नक अजैक्ष फल्न, अहँत्‌ू फल, का 
लाभ करता है. उसे किसी अस्य फल के लिए शिक्षा नहीं प्राप्त करना है; अतः यह अशैक्ष 
है । अतएव स्वार्थ की परिसमाप्ति कर वह परार्थ (परार्थकरण) के योग्य (अहँत्व) होता 
है | वह सब सराग सत्त्वो कौ पूजा के णोग्य पूजा ही है। कणेंकि अहत्‌ को अजैक्ष कहते 


हैं, इसलिए यह सिद्ध होता हैं कि अन्य सात पूर्वोक्त पुदूगल चार प्रतिपन्‍नक और तीन 
फलस्थ शैक्ष है । 


यह किस कारण से शैक्ष हैं ? क्योंकि यह क्षय के लिए जिन तीन शिक्षाओंर का 
अभ्यास करते हैं-- 


[२३१] यह तीन शिक्षाएँ, अधिणीनं शिक्षा,* अधिचित्त' शिक्षा, अतिग्रशं 


घारण करता चाहिए। अतः प्रथम आचार्पो' की संक्ष्या में ११९ जोड़ना चाहिए । इसी प्रकार 
ध्यानान्तर और ध्यान हैं । आरूप्यों के लिए ययाक्रम ५२, ३६, २४ हैं । 

व्याख्या में विस्तुत विचार-विमर्श है। 

१. +्5 [सह ॥ तत्क्षयाप्त्या क्षयज्ञानघरु| 

प्रमार्थ--नवें के निरोध की प्राप्ति से क्षयज्ञान 

क्षयज्ञान पर, ७.४, १२, ४३; अनुत्पाद ज्ञान के साथ यह (बोधि है ६६७; 
सम्यम्विधुक्तिज्ञान, ६-७५, ७६ से आल्रवक्षयभिज्ञा से, ७,४२९, ५.२० इसका व्यतिरेंक 
नहीं है । 

२, उ+[भश्क्षोहहंल्तप्तौतदा !]--परमार्थ ; अशेक्ष, अहंतू । 

३, नित्यं शिक्षणशीला:--शिक्षा शीलग एपाघु इति शैक्षा: पाणिनि, (व्या० ५७३, 
२६) ४.४, ६२ के अनुतार । 

४. वास्तव में बहु विनय की शिक्षाओं का पालच फरता है। महावग्ग, १.३६, ८ 
शीले शिक्षा अधिशीलं शिक्षा'''*"''''अज्ञायां शिक्षा अधिप्रश्न शिक्षा, पाणिनि, २.१, १६; 
ऊपर पृ० २२५ दि० २ वेखिए। 

५, ८-१ देखिए । 
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शिक्षा," शील समाधि प्रज्ञा स्वभाव हैं। किन्तु साहस लक्षण के अनुसार, पृथग्जन भी 
शैक्ष है ?--तही, क्योंकि इसको प्रज्ञाभूत सत्य का प्रज्ञान नही है (अग्रज्ञान)। क्योंकि इसके 
शिक्षित का अपशिक्षण हो सकता है ।* 

अतः इसको प्रतिज्ञा करने के लिए कि जो एकान्ततः शिक्षणशील है वह शैक्ष है 
और इसका प्रतिषेध करने के लिए कि जो शिक्षा का परित्याग करता है, वह शैक्ष है, 
भगवत्‌ पुनः कहते हैं "हे शीवक,* जिसमें उसे शिक्षित होता चाहिए उसमें यदि वह 
शिक्षित होता है तो उसे ही मैं शैक्ष कहता हूँ” ।४ 

किन्तु यह कैसे कह सकते हैं कि प्रकृतिस्थ आर्य जो समाहित अवस्था में नहीं है, 
शिक्षणशील है ? आशयतः: यथा अध्वग जो एक क्षण के लिए संस्थित होता है, अध्वग ही 
कहलाता है । अथवा, क्‍योंकि शील समाधि प्रज्ञा की प्राप्ति का प्रकृतावस्था में अनुद्देग 
होता है । 

शैक्ष धर्म कौन है (0--शैक्ष के अनाखव संस्कृत धर्म--इसी प्रकार अशैक्षधर्म अशैक्ष 
के अनास्नव संस्कृत धर्म हैं। 

[२३२] असंल्कृत निर्वाण शैक्ष क्यों नहीं है ?९ क्योकि अशैक्ष और पृथाजन 
का उससे योग है (तद्‌ योगात्‌) | पृथग्जन लौकिक मार्ग से प्राप्त निर्वाण से युक्त होता है 
(युज्यते) । 

निर्वाण अशैक्ष क्‍यों नहीं है ?---क्योंकि शैक्ष और पृथरजन का उससे योग है । 

१. व्याएपा, ५७४, २ में सूत्र उद्धू त है : अधिप्रज्ञ शिक्षा कतमा । 

द॒वं दुःवप्त्‌ इति यथाभूतं प्रज्ञानाति (संयुत्त, ५.२२६, अंपुत्तर, १.२३५; कोश ५.१ 
से तुलना कीजिए)--/ है भिक्षुओ ! जो आर्य प्रज्ञा से दृष्ट है, बहू बृष्ट है? । 

२. पुनरपशिक्षणात्‌-- यत्न शिक्षित: शीजादिषु तत्न पुनरपशिक्षणात्‌ : पृथाणन प्रति- 
सीक्ष सवर (व्या० ५७४, ५; ४.१६) उष्मगतु (६.१७) आदि का परित्याग करता है । शैक्ष 
आप॑ कुछ धर्मों का परित्याग करता है किन्तु ऐसा कभी नहीं होता कि तीच शिक्षा उससें न हो । 

३. परमार्थ शीवक का--शु भान चाह शान्तिसय अलुवाद करते हैं । 

४. घुआन चाह के अनुपतार; परमार्थ--'जो तीन शिक्षाओं में शिक्षित है या 
फ्योंकि बह तोन शिक्षाओं में शिक्षित है इसलिए उसे शैक्ष कहते हैं ।' तिब्बती भाषान्‍्तर, 
'बर्षोँकि वह शिक्षाओं में शिक्षित है इस कारण उसे शेक्ष कहते हैं।' 

५. धस्मसंगणि, १०१५ । 

“६. शैक्ष से प्राप्त निर्वाण शैक्ष नहीं कहुलाता--केवल संस्कृत (२.३८ ए) शेक्ष 
है ।--धम्मसंगणि, १०१७ । 

७. (स्कलबन्धन की अवस्था को छोड करके यह अनुवाद कवाचित्‌ सृष्ठु होगा 
ज्योति पृथण्जत का लिर्वाण से योग हो सकता है”) 
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चार प्रतिपन्‍्नक और चार फल्नस्थ यह आठ आय पुदुगल हैं। स्रोत आपन्तन फल 
में प्रतिपन्‍्तक और ज्लोत आपस्न से लेकर यावत्‌ अहँत्‌ एल प्रतिपत्तक और बहँतु । 

नामतः आठ हैं, किन्तु द्रव्यतः, केवल पाँच हैं, अर्थात्‌ प्रथम प्रतिपन्‍नक जो दर्शन 
सार्गस्थ है और चार फलस्थ । वास्तव में अन्य तीन प्रतिवत्नकों का प्रथम तीन फलस्थ 
से व्यत्तिरेक नहीं है । 

अनुपूर्वेण फलचतुप्टय की प्राप्ति के प्रति (अनुपूर्वाधिमम->अनुपूर्वेण चतु:फल- 
प्राप्ति, व्या० ५७०, २२) ऐसा कहा है। वास्तव में भूगी वीतराग और काय बीतराग 
जिन्होंने दर्शन मार्ग में प्रवेश करने के पूर्व यथाक्रम कामावचर क्लेश के ६ प्रकार और ८॑ 
प्रकार का प्रहाण किया है, दर्शनमार्य की अवस्था में स्रोत आपन्त और सकृदागामी हुए बिता, 
सक्ृदागामी अनागामी फल प्रतिपतक है, यहाँ ऊध्वेफल प्रतिपततक अधर फलस्थ (६:३०) 
से व्यतिरेक है। 

हमने कहा है कि भावनामार्म दो प्रकार का है लौकिक या सास्रव बोकोत्तर या 
अनास्रव (६.१ सी-डी), क्रिस प्रकार के भावता मार्ग से शैक्ष विविध भूमियों से विरक्त 


होता है । 


[२३३] ५५ सी-डी. नोकीत्तर मार्ग से भवाग्र वैराग्य* । 

लौकिक मार्ग से नहीं । वास्तव में (१) भवाग्र में ऊर्ध्व॑ कोई लौकिक मार्ग नहीं 
है (ऊध्वेभूमि के लौकिक मार्ग से भूमि वैराग्य होता है किन्तु भवाग्र सर्वोच्च स्थान है) 
(२) जो लौकिक मार्ग जिस भूमि का होता है वह तद्भूमिक कक्‍्लेश का प्रतिपक्ष नहीं 
होता क्योंकि तद्भूमिक क्लेश उस मार्ग में आलम्बनतः अतुशयित होते हैं (तत्वलेशानुश- 
यितत्वात्‌) । 

जो क्लेश जिस मार्ग में अनुशयित करता है, वह उस मार्ग से प्रहीण नहीं होता; 
यदि एक मार्ग किसी बलेश का प्रतिपक्ष है तो निश्चित है कि यह क्‍्लेश इस मारे में अनु- 
शयित नहीं करता । 

४४ डी, अच्य भूमियों में वैराग्य दो प्रकार होता है।* 

भवाग्र को वर्णित कर, अन्य आठ भूमियों से, वैराग्य लौकिक मार्ग से भी होता है, 
लोकीत्तर मार्ग से भी होता है । 
१४ ४६ ए-बी. लौकिक मार्ग से आर्य वैराग्य में विसंयोग की प्राप्ति द्विविध होगी 

। 


१, लोकीत्तरेण वैराग्यम्‌ भवाग्रातु--५.६ ए-पी, ५.२० । 
२. अन्यतो हिंधा । 
३. लोकिकेनार्यव राप्ये विसंयोगाप्तयों द्विधा ॥ 
२.३८ बी, अनुवाद पृ० १८६, दि० १। 
५४ 
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जो आर्य लौकिक मार्ग से प्रथम आठ भूमियों से (कामधातु, ध्यान, तीन आहूप्य) 
विरक्त होता है, उसको तदभूमिक क्लेशों से विसंयोग की श्राप्ति होती है; दूसरे शब्दों मे 
वह प्राप्ति का, इन क्लेशो के प्राप्तिसंख्यानिरोध की प्राप्ति का लाभ करता है। 


यह प्राप्ति लौकिक और लोकोत्तर है । 


[२३४] ५६ सी. अन्य आचारयों के अनुसार, यदि वह लोकोत्तर मार्ग से विरक्त 
होता है, तब भी ऐसा ही होता है ।* 


अन्य आचार्य कहते है कि, लोकोत्तर माई से भी आर्य वैराग्य में विस्॑योग प्राप्ति 
द्विविध है ।-व्यों ? 


४६ डी, क्योकि जब अनास्रव विसंयोग त्यक्त होता है, तब भी भार्य को नियुक्त 
ब्लेशों से समन्वागम नहीं होता । 


इन अन्य आचार्यों का कहना है कि हम एक क्षण के लिए मान लेते हैं कि जब 
आर्य लोकोत्तर या आर्य मार्ग से विरक्त होता है तब उसको विसंयोग की लौकिक प्राप्ति 
नही होती । इस पक्ष में एक आर्य ऐसा हो सकता है जिसने आर्य मार्ग से आकिचन्या पतन- 
बैराग्य का लाभ किया है और जो पश्चात्‌ एक ध्यान का निश्चय लेकर (६.६१. सी-डी 
के अनुसार) अपनी इन्द्रियो का संचार करता है (संचरति)। इस कारण कि यह कतनु- 
पूर्वमार्गों का (अर्थात्‌ मृद्िन्द्रिय संग्रहीति आरूप्य मार्गों का) त्याग करता है, इस कारण कि 
यह, केवल तीक्ष्णेनल्रिय संग्रहीत, अनागामिफल से मार्ग का लाभ करता है। यह आर्य 
ऊध्वेभूमिक (आरूप्य) क्लेश के विसंयोग से समत्वागत होता और इस विम्न॑योग के त्यक्त 
होने से वह इन क्लेशों से समन्वागत होगा । 


४७ ए-बी, किन्तु यदि उसका इन क्लेशों से समन्‍्वागम नही है तो वह भवाग्र से 
अर्ड्धविमुक्त ऊर्ध्वजात के आर्य तुल्य है ।* 


इस आर्य के लिए विसंयोग प्राप्ति लौकिक नहीं है तथापि यह भार्य उक्त क्लेशों से 
समनन्‍्वागत नहीं है । 


यथा उस आर्य की जो भवाग्रिक क्लेशों के अध॑प्रकार से वियुक्त है । 
१.5-केचिल्लोकोत्त रे णापि [ 
२ त्यक्ते क्लेशासमन्व यातु ॥ 


६.६१ डी-६२ बी । 
३.७-भवाग्राद्ध विमुक्तोध्व॑जातवतु त्वसमन्व॒धः (व्या० ५७५, २१) । 
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[२३५] इन प्रकारों से लौकिकीविस्॑योग प्राप्ति नही होती, क्योंकि केवल लोकोत्तर 
आय॑माग्ग से भवाग्रिक क्लेश त्यक्त होते हैं | मानिये कि यह आर्य एक ध्यात का निश्रय 
लेकर इन्द्रिय संचार करता है और इन भवाग्रिक कलेशों से विसंयोग लोकोत्तर प्राप्ति'** 
करता है--आप स्वयं स्वीकार करते हैं कि, तिस पर भी, यह इसका उन क्लेशों से पुनः 
सयन्वागम नहीं होता । 

यथा प्रथम ध्यानभूमि से ऊर्ध्व जात द्वितीय ध्यानादि में उत्पत्न एक प्रथग्जन भूमि 
संचारवश (६२१ सी देखिए) कामावचर क्लेशों से विसंयोग्र प्राप्ति का त्याग करता है 
तथापि आप मानते हैं कि इसका उन क्लेशों से पुन: समागम नहीं होता ।* 

अतः अन्य आचार्यों का मत अज्ञापक है ?* 


किस भूम से या विविध भूमियों से वैराग्य का लाभ होता है ? 
४७ सी-डी. अनाख्रव अनागम्य से सर्वभूमि से वैराग्य होता है ।र 


[२३६] भवाग्र पर्यन्‍्त सब भूमियों से* 


१, क्योंकि आय॑ ने काम्ाबचर क्लेशों से लोकिक और लोकोत्तर विसंयीग प्राप्ति 
का लाभ किया है, इसलिए पृथग्जन का दृष्टास्त देते हैं। जब वह द्वितीय ध्यान में उत्पम्न 
होता है, तब प्रथम अन्तहिंत होता है; द्वितीय नहीं । 

२. शुआन चाह---इतना अधिक है, क्योंकि कहा है कि आय॑ भावनाहेय अष्टभूमिक 
क्लेश से दो मार्गों से विरक्त होता है, ओर दो प्रकार को बिश्चंयोग प्राप्ति से समन्वागत 
होता है। इससे यह सिद्ध होता है. कि पृथरज्नन केवल सात्रव मार्ग का उपयोग करता है, 
क्रेवल साल्रव प्राप्ति से समन्‍्वागत होता है। इसका यह भी परिणाम है कि आय॑ जो केवल 
अनात्रव सार्ग से वर्शनहैय क्लेश और भावनाहेय मवमभूमिक क्लेश से हो सकता है, विसंयोग 
की अनात्रव प्राप्ति का ही लाभ करता है। 

३, >+अनाल्नवेण वेराग्यम्‌ अनागस्पेत सवंतः । 

सर्बत:००सब भुमियों सेज-ल्वभूमि से, अधरभूमि से, ऊध्वंभूमि से। अनागम्य 
घ.२२ ए--भौल समापत्ति अर्थात्‌ कप के चार धयान और चार आदहूष्यों के सामन्तक होते 
हैं--..प्रथम ध्यात के सामस्तक का नाम अनागम्य है। ऊपर पृ० २२८, दि० १ देखिये । 

अनात्रव अनागस्य ++ वहु अनागस्य शिसमें योगी एक चित्त क्षा उत्पाद करता है |८८ 
सत्कायदृष्टि आदि आख़॒वों से विनिर्मुबत मार्ग का उत्पाद करता हैर-भअनागम्य में इत्यादि 
अतात्रव सार्ग । 

४. शुआन चाह ४७ सी-डी. (दो पादों), ४८ डी. (एक पाद) संकारिका बनाते हैं, 
और एक चतुर्थपाद जोड़ते हैं--'अनागम्य के अनाज्ञव सार्ग से सब भूप्तियों से देराग्य अन्य 
श्लाठ से, स्वभूति तथा एक ऊध्वेभूमि से वेराग्प, साल्व मार्ग से अनन्तर अधरभृम्ति से 
बैराग्य (अन्तिस पाद का भाष्य, १४ बी. १-३) | 
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प्राचीन आय॑ धर्म की शिक्षा है कि योगी आज्रवों का क्षय करता है अर्थात्‌ सात 
समापत्तियों का (४ ध्यान ३ आरूप्य) निश्चय लेकर (अर्थात्‌ इनमें क्लेश का क्षय करने 
वाली प्रज्ञा का उत्पाद कर सब भूमियों से विरक्त होता है, अंग्रुत्त, ४.४२२: ४,४२६ के 
अनुसार इसको शोधिये)--(कोश की चतुर्थ आरूप्य को वर्जित किया है, नीचे पु० २३५, 
दि० ३) | 

अनागम्य का वाद और उसकी वैरास्य में उपयोगिता इस विचार पर आश्रित है 
कि योगी अधरभूमि के क्लेशों का प्रहाण किये विना ध्यान में प्रवेश नहीं कर सकता, 
और वह इसी अधरशभूमि में उपक्लेशों से अपने को विरक्त नहीं कर सकता | अतः एक 
सामन्तक समापत्ति की आवश्यकता है । 


[२३७] यदि योगी एक सामन्तक (८.२२) का निश्चय लेकर एक अधरभूमि से 
विरक्त होता है तों क्या यह मानना चाहिए कि सब विमुक्तिमार्ग सामन्‍्तक से उसी प्रकार 
उत्पन्न होते हैं जैसे आनन्तर्यमार्ग होते हैं ?* 

भाष्य (१४ बी०३) सामन्‍्तकों का सिश्चय लेकर अधरक्षतियों से वैराग्य होता है, 
यथा आनल्तर्य मार्ग सामस्तकों पर निश्चित है क्‍या ऐसा ही विघ्ु॒क्तित मांगों का है ? वह 
प्रथम पाद जोड़कर ४८ ए-सी० की निम्त कारिका बनाते हँ---कारिका-साप्तन्तक अधर- 
भूमिियों से विरक्‍त करते हैं। तीन का अन्त्य विम्ुवितमार्ग मूल या सामन्तक से उत्पन्त होता 
है, ऊध्वंभूमियों के लिए फेवल मूल से । 

साध्य--आठ सामन्तक हैं जो मार्ग का निश्चय हो सकते हैं । ६ भुप्तियाँ हैं जिनसे 
वराग्य प्राप्त करना है। प्रथम तीन सामन्तक उन तीन भुमियों से विरक्‍्त करते हैं जो यथा- 
क्रम उनके अधर हैं (अथत्‌ प्रथम तीन सामन्तक उस सार्ग के निश्चय हैं जो तीन भृमियों से 
बिरक्त करता है। ६॑वें विमुक्षित भागे का साक्षात्कार करने के पूर्व भोगमल ध्यान में प्रवेश 
करता है या साप्स्तक में अवस्थान करता है। ५ ऊध्वें-सामत्तक उन्त भूसियों से विरक्त 
करते हैं जो उनसे यथाक्रम अधर हैं। &वें नियुक्तिमागं का सम्मुख्ीभाव करने से पुर्व योग 
अवश्य मल में प्रवेश करता है और सामन्तक में नहीं रहता क्योंकि उन पाँच सामन्तकों के लिए 
जहाँ मूल और सामस्तक समान रूप से उपेक्षेन्त्रिय हैं वहाँ प्रथम तीन ध्यानों में मूल और 
सामन्तक की सन्त वेबनेन्द्रिय होता है । कुछ योगी सुल में प्रवेश करने में सम नहीं हैं क्योंकि 
चेदनेन्द्रिय का संचार कठिन है [योगी वहाँ अवश्य प्रवेश करता है जब वह इस संचार की 
सामरथ्य रखता है। वर्योकि वेराग्य काल में वह दुःढो होता है] अतः नें बिमुक्षितसार्ग में 
जब सम्भव होता है, योगी सामन्तक (उपेक्षेन्द्रिय) से मूल में (सुखेख्त्रिय, सौसनस्येन्द्रिय) 
[१६ ए ३] जाता है। 

१. भृप्ति वैराग्य अर्थात्‌ काभावचर अन्य सध्यानादि भुभिक क्लेश के ६ प्रकारों का 
(अधिसात्न अधिमात्न आदि का) प्रह्मण &ै/स्‍मार्ग हम से होता है--एक आनस्तयंस्ा्ग (या 
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उत्तर है; नहीं । 


४८ ए-बी. तीन भ्रूमियों से विरक्त होने पर अन्त्य विमुक्तिमार्ग ध्यान या सामन्तक 
से उत्पन्न होता है ।१ 


है उपपत्ति भूमि हैं--कामधातु, चार ध्यान, चार आहरूष्य (८-१) 


जब तीन भूमियों का जय अर्थात्‌ जब योगी कामधातु, प्रथम ध्यान, द्वितीय ध्यान 
से विरक्त होता है तब नें विमुक्तिमार्ग की उत्पत्ति सामन्तक या मौल ध्यान से होती है । 


४८ सी, ऊध्वे यह सामन्‍्तक से नहीं उत्पन्न होता ।* 


ऊर्ध्वभूमियों के लिए अन्त्य, विमुक्ति मार्ग सदा मौल समापत्ति से उत्पन्न होता 
है । कभी इस समापत्ति के सामस्तक से नहीं । वास्तव में चतुर्थ ध्यानादि की मौल समा- 
पत्ति और सामस्तक में तुल्य रूप से उपेक्षेन्द्रिय होता है| प्रथम ध्यामों की भृूमियों में दो 
वेदनेन्द्रिय भिन्न होती हैं मृद्विस्द्रिय योगी 


[२३८], नवम्‌ विमुक्तिमार्ग में, मौल समापत्ति में प्रवेश नहीं कर सकता । क्योंकि 
इन्द्रिय संचार दुष्कर है । अतएंवं नवम विमुक्तिमार्ग जो प्रथम तीन भूमियों से वैराग्य 
है, सामन्तक समापत्ति से उत्पन्न होता है ।४ 


हमने कहा है कि अनाग्रम्य में अनास्रव मार्गों का अभ्यात्र कर योगी सब भूमियों 
से विरकत हो सकता है (६.४७ सी) । यह नहीं कहा है कि अवागम्य से अन्यत्न अन्य 
भुभियों में भावित अनाक्षवर मार्गों की तुल्य सामर्थ्य॑ है । 
प्रहाण मार्ग) और एक विधुक्षित मार्ग | जो योगी फाम बीतराग है, वह अतागम्य समापत्ति 
में ध्रमापल्त हो वहाँ मध्यम ८ आनन्तरयंसा्ग और प्रथम आठ विधुक्तिमार्ग का उत्ताद करता 
है । वह वहाँ दंवें आनन्त्यभाग का भी उत्पाद करता है। प्रश्त है कि क्या नये विमुक्ति- 
भार्ग के उत्पाद के लिए वह अनाएम्य में रहता है, या प्रथम ध्यान मैं समापन होता है। 
अन्य सासन्तक और परवर्ती सप्तापत्ति भौल के लिए भी पही प्रश्न है। 

५,-- [ध्यानातु सामन्‍्तकादु वार्त्यों मुक्तिसागंस्त्िमूसिजित्‌ ।] परमसार्थ में शब्दों का 
यह क्रम है । 

२,च- [नोध्यंस्तामन्तकात्‌] अन्य विमुक्तिमार्ग ऊर्ध्व साप्तन्तकों से उत्पस्त नहीं होता । 

३. प्रत्येक सामन्तक में उपेक्षेल्रिय होती है। प्रथम तीन ध्यान में सुख्ेल्रिय या सोम- 
नस्येन्द्रिय होती है (८.७) अतः सामस्तक से सौल सप्तापत्ति सें प्रवेश करने के लिए योगी 
को अबनी इच्द्रिय का संचार करना चाहिए। 

७. आनस्तपंसार्ग जोडिये---जम योगी अपने वेबनेस्िय के संचार में समर्थ नहीं होता। 
जब वह समर्थ होता है, तब अन्यत्ष विधुक्तिसागं भौल ध्यान से उत्पन्न होता है, वीतराग- 
भमिबहुमन्यातु । 
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४८ सी-डी. आठ अनाख्रव मार्य से, वह स्वभूमि और ऊध्वेभूमि पर जय प्राप्त 
करता है।" 


ध्यान, ध्यानात्तर, तीव आरूप्य--इन भूमियों से भावित अनाख्रव मार्ग से योगी 
स्वभूमि से और ऊध्वेभूमियों से विरक्त होता है अधरभूमि से नहीं क्योंकि वह पहले से 
ही वीतराग है । 


यह सिद्ध है कि लोकोत्तर, आनन्तर्थ और विमुक्ति मार्ग मौल समापत्ति में प्रवेश के 


लिए योगी को अपने वेदनेन्द्रिय का संचार करना होता है, सत्याकार प्रवृत्त हैं (७-१३ ए) 
अर्थात्‌ आनसतः दुःखतः आदि धर्मों का दर्शन करते हैं । 


४६ ए-सी. लौकिक विमुक्तिमार्ग और आनत्तर्यमार्ग के आकार यथाक्रम शान्तादि 
उदाहरणादि हैं ।९ 


[२३६] विम्रुक्ति के लौकिक मार्ग के शान्‍्तादि आकार हैं अर्थात्‌ वह अपने 


आलम्बन को शान्तादि रूप में देखते हैँ। आतसन्तर्य के लौकिक मार्ग उदाहरणादि आकार हैं। 
यथाक्रम, 
४६ डी. उतका आलम्बन ऊर्ध्वभूमि, अधरभूमि है।* 
विमुक्तिमार्ग ऊध्वंभूमिक को (या ऊध्वैस्थान को) शान्ततः, प्रणीततः और निःस्तर- 


णतः, सम्भावत: देखते हैं ।१ अधरभूमि को औदारिकतः" दुःखिलतः स्थुलभित्तिकतः देखते 
हैं--उदारतः क्योंकि यह अशान्‍्त है, महायत्तसाध्य (व्या० ४७६,२८) (महाप्िसंस्कार- 





१.८ [आयें रष्टपिः स्वोध्यंभुसिजित्‌ ।] 

चतुर्थ आरुप्य का भवाग्र की तसापत्ति में अनास्रव सार्ग का उत्पाद नहीं हो सकता। 
इस क्रवस्या के क्‍्लेशों से वियुकतर होने के लिए योगी को अनाश्रथमार्ग चाहिए (६.४५ 
सो-डी) । अतएवं तृतीय आरूष्य में भाधित असात्व सा्ग का चहु व्यवहार करता है। यही 
बाद विसुद्धितरग, ७०८, और देलने में अंगुत्तर, ७.४२२, ४०६ में भी है । 

२७८ [लोकिकास्तु विधुकपातन्तयंमार्ग यथाक्रम॑ ।] शाल्तादूपुदाराद्याकारा: 

३०० उत्तराधरगोत्ररा; ।। 

३, व्या० ५७६, २८ सस्मवतः जब योगी अधरभूति को औवारिकत: देखता है तथ 
ऊरक्यंभूमि को इसके विपयंय शान्ततः देखता है। एबसाबवि एक दूसरे कर्थ के अनुसार योधी 
शास्ताबि इन तीत आकारों में से किसी एक से ऊध्वंधूमि को देखता है यह अवश्य नहीं है 
कि तीनों से देखे--यह निर्वाण के तीन आकार हैं (७'१३ ए) । 

५. महाव्युत्पत्ति, ५५,१४-१६, स्थूलभित्तिकता, औदवारिकता, दुःखिलता व्याब्या: 
छिल॑ दुर्भेद॑ (?) कुत्सितं खिल दु:खिलसु (५७६, ३१) । 
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तरत्व) है,' दुखिलतः 
क्योंकि यह्‌ प्रणति (५७६,३२) नहीं है क्योंकि कापचित के दो अत्यन्त दौष्ठुल्य के 
कारण (बहुदौष्ठुल्यतरत्व) यह प्रतिकूल है; स्थुन भित्तिकत:--क्योंकि इस अधरभूमि द्वारा 
इस भूमि से निःसरण नहीं सम्भव है यथा भित्ति से निःसरण नहीं सम्भव है । 
शान्त, प्रणीत, नि:ःसरण यह आकार उसके विपर्य॑य हैं । 


[२५०] आदुषंगिक निर्देश समाप्त हुआ, अब यह कहना है-- 
४० ए-बी. यदि वह क्षयज्ञान से अकोप्य है तो अनुत्पादक ज्ञान होता है ।* 


यदि अईत्‌ अकोप्यधर्मा (६.५६) है तो क्षयज्ञान के अनन्तर ही आशस्रवों के अना- 
गत में अनुत्याद का ज्ञान होता है (अनुत्पादश्ञान, ६,६७ ए, 5.१ वी, ४ सी.) । 


५० बी-पी, विपर्यय में क्षयज्ञान या बशैक्षी दृष्टि ।* 


यदि अहँत्‌ अकोप्यधर्मा नहीं है तो क्षयज्ञान के अन्तर वही क्षयज्ञान उत्पन्न होता 
है या अशैक्षी सम्यर्ृष्टि उत्पन्न होती है, अनुत्पाद ज्ञाब नहीं होता वर्योंकि परिहाणि की 
सम्भावना से (६-५६) वह अनुत्पादज्ञान का उत्पाद नहीं कर सकता या इसका अर्थ यह है 
कि अकोप्यधर्मा अहँत्‌ अशैक्षी दृष्टि से स्रभन्वागत नहीं होता । 

५० डी. यह हृष्टि सब अहदँतों में होती है ।+ 

अकोप्यधर्मा अहँत्‌ में कभी अनुत्पादज्ञान अनुत्यादज्ञान के उत्तर होता है, कभी 
अशक्षी सम्यर्हृष्टि होती है ।* 

हमने चार फलों का निर्देश किया है।यह किसके फल्न हैं? यह श्रामष्य के 
फल हैं ।* 


१. इद भहाभिसंस्कारं यत्नताध्यं सार्गेण प्रहाधरं स्थानसु--शुआन चाइ--वरयोंकि 
महापत्न से ही इसका अतिक्रमण ही सकता है (५७६,२८)। 

२.5० [पद्यकोपः क्षयज्ञानाबु अनुत्पादमति:] (ब्या ५७७,११)। 

३.८-न चेतु । क्षयज्ञानस्‌ अशेक्षी वा वृष्टि:--अशक्षों को दृष्टि वस्तु को यथाभूत 
देखना, धर्मो' के सामान्य लक्षणों का यथा बनित्यता को मयाभुत जानता । 

४.८-(सर्वाहितां तु सा ॥) 

५.-०शुआन चाह:---अशक्षी सम्यग्दृष्टि अकोष्यधर्मा में उत्पन्न होती है। यद्यपि 
इसे व्यक्त रूप से नहीं कहा है क्योंकि सब अहूत्‌ इससे समत्वागत होते हैं । 

६, विधाषा, ६४५,७--सामक्त्, ब्रह्मलत्न और उसके फल संयुत्त, ४.२, बिधुद्धि- 
मगग, २१५, ५१२। 

बुद्धघोष के लिए मार्ग और सामझ्मों के फल चतुष्टय से सम्प्रयुक्त धर्मे न दु:ज है न 
अरि्यसच्च । 
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[२४१] श्रामण्य क्‍या है ? 

५१ ए. श्रामण्य अमल मार्ग है।? 

श्रामण्य अनास्रव मार्ग है--क्योकि, इस मार्ग के योग से श्रामण्य के योग से (श्रामण्य- 
योगात्‌) श्रमण होता है, अर्थात्‌ वह पुदुगलों का क्लेश शमन करता है (शमयति) (धम्म- 
पद, २६५) । 

मूत्र में ऐंसा कहा है (मध्यम, ४८,१), “वह श्रमण कहलाता है क्‍योंकि वह सव 
प्रकार से सावध अकुशल धर्म संसरण के अनुकूल धर्म '*'*** धर्म एवमादि यावत्‌ जरा मरण 
का शमन करता है ।” 

पृथर्जन परमार्थ श्रमण नहीं हैं क्योकि वह क्लेशो का आप्तान्तिक रूप से शमन 
नहीं करता । 

५१ वी. उसका फल संस्कृत और असंस्कृत है । 


श्रामण्य फल संस्कृत और असंस्कृत धर्म है? सूत्र वचन है कि सूत्रों की संख्या 
चार है ।* दूसरी ओर, 

५१ सी. वह 5८६ है ।* 

यह ८६ कौन है ? 

५१ डी. क्षयों के साथ विमुक्तिमार्ग (९ 

दर्शनहेय (अभिसमय के १६ क्षण, ६.२७ ए) क्लेशों के प्रहाण के लिए व आन- 
न्तर्य भाग और आठ विमुक्तिम्तार्ग है 


[२४२] भावनाहेय क्लेशों के प्रहाण के लिए ८१ आनन्तर्य॑धर्म है अर्थात्‌ द मार्ग 
जिनसे & भृमियों में से (कामधातु ““भवाग्र) प्रत्येक के & प्रकार के क्लेश प्रहीण होते हैं, 
और इतने ही विमुक्तिमार्ग हैं । 

१,5-भ्रामण्यप्तमलो भाग: । 

२.स्ञसंस्कृतासस्कृतं फलमु । अभिधर्म थेरवादी और पुव्बसेलिय के वादों का सम- 
स्‍्वय करता है (कथावत्यु, १६.३) | 

३. व्णशुआनचाड उनका स्वप्ताव विभुक्तिमार्ग (संस्कृत) और प्रतिसंब्यानिरोध 
का है। 

४. परमार्थ में चार फम्र गिनाये हैं, ल्लोत आपन्तफलादि और बहु सूत्र उद्धृत 
करते हैं। 

५.5-(एतान्येकोननवति: ) 

६.८- [मुक्तिसा्गाः सहक्षये: ॥] 


शुद्धिपत्र 
पृष्ठ-संख्या ४३२ के बाद ४४१ पढ़ा जाए। 


पष्ठ कौशस्थान हे ४२४१ 


पढे आनत्तर्य मार्ग श्रामण्य हैं । 

पह विमुक्तिमार्ग श्रामण्य के संस्कृत फल हैं दयोकि वह श्रामष्य के निष्यन्द फल 
(२-५६ सी-डी) और पुरुषकारफल (२,४५६ डी.) हैं। 

८र्द प्रकार के क्‍लेशों का प्रहाण या प्रतिसंख्यानिरोध श्रामण्य का असंस्कृत फल है 
क्योंकि यह श्रामण्य का पुरुषकारफल है (२.५५ डी, पृ० २७६) ।* 

किन्तु यदि वह वाद युक्त है तो बया भगवन्‌ की देशना का उपसंख्यान नहीं है ?* 
नहीं । क्योंकि फलों की संख्या ८दे है । 

५२ ए-बी. किल्तु चार फलों की व्यवस्था है--क्योकि ५ कारण हैं।* 

भगवत्‌ ने प्रह्मणमार्ग की अवस्थाओं को फल बताया है--क्योंकि वहाँ ५ कारण 
हैं । सिद्धान्त का यह भत है--यह पाँच कारण क्या है ? 

५२ सी-५३ बी. फल में पूर्वेमार्म का भाग, अपूर्वमार्ग की प्राप्ति, क्षयसंकभन 
ज्ञानाष्टक का लाभ, पोडशाकार भावत्ता | 


[२४३] अर्थात्‌ (१-२) प्रतिपन्नक मार्ग का त्याग, फलमार्ग का लाभ (व्या० 
४७७, २८); (३) सब प्रहण की एक प्राप्ति का लाभ (सर्वस्थैकप्राप्तिनाभ) (५-७०); (५) 
आठ ज्ञान अर्थात्‌-चतुविध धर्मशान, चतुविध अस्वय ज्ञान (६.२६, ७.३) का युपपत लाभ; 
(५) अनित्यादि घोडशाकार का लाभ (लाभ पर, ७.२२) ।४ 

चार फलों में से प्रत्येक में यहू पाँच लक्षण होते हैं । 

किन्तु यदि केवल अनाख्नवमार्य को ही श्रामण्य कहते हैं तो शौकिरुमा्ग से प्राप्त 
फल क्षय अर्थात्‌ सकृदागामिकल और अनाग्रामिफल कैसे श्रामण्य फन्न हैं ?९ 


१. पुरंषकारफल वह है जिसकी उत्पत्ति (जायते) और प्राप्ति (आप्यते) धर्म के 
सामर्य विशेष से होती है। विभुक्तिसाग श्रामण्य से उत्पन्‍्त होता है, प्रहण या प्रतिसंधया- 
निरोध श्राध्षण्प के सामव्य से प्राप्त होता है । 

२. यथा प्रृथस्ञ्न पाणिति के प्रवचन में उपसंडयान करते हैं उसी प्रकार सर्वक्ञ बुद्ध 
के प्रवचन में भी करना चाहिए। (व्या० ५७७, २४) 

३.८ चतुःफल व्यवस्था तु पत्चकारणसम्भवात्‌ 

४,८पूर्वत्यागोस््पसार्गातिः क्षयसंकलन फले ॥। 

ज्ञानाष्टकस्य लाभोध्या घोडशाकारभावना। 

५, स्लोत आपन्त फल के प्राप्ति काल में, अर्थात्‌ १६वें कारणों में सर्द दर्शन हेय 
प्रहाण और भावनाहेय षड्विध क्लेशों के प्रहाण फो प्राप्ति जो सकुदागामिफल में संग्रहीत 
है-प्रतिलब्ध होती है; एवमादि । 

६, ज़ब एक सकलबत्धन पृथम्जन वर्शन भार्ग में प्रवेश करता है, और तन्‍्सागं 
प्रहात्व क्लेशों के प्रहाण से जोत आपत्ति फल का लाभ करता है, वह पश्चात्‌ भ्रावगामार्गं 
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५४ सी-डी. लौकिक मार्ग से प्राप्त (प्रहाण) फल है, 
क्योंकि यह मिश्र है, क्योंकि इसका धारण अनाखस्रव प्राप्ति से होता है ।* 
यदि सकृदागामिफल और अतागामिफल लौकिक मार्ग से 


[२४४] प्रतिलब्ध होते हैं, तब वह केवल लौकिक भावना के फलस्वरूप मार्ग 
प्रहाण नहीं है--वास्तव में यह दर्शनमार्ग फलस्वरूप प्रह्मण भी है; यह दूसरा प्रहाण पहले 
प्रह्मण से वियुक्त नहीं हो सकता; क्‍योंकि दर्शन हेय क्लेश के सर्वप्रह्ण और दूसरी ओर 
लौकिकभावना मार्ग से प्रह्मतव्य कलेशों के सर्वप्रहाण की एक प्राप्ति सकृदागामि-अनागामि- 
फल में संग्रहीत है । 


इसीलिए सूत्र में कहा है, 'सकृदागामिफल क्या है ? तीन संयोजनों का (सत्काय, 
शीलब्रत, विचिकित्सा) का प्रहाण--प्रहाण दर्शन से ही होता है--और काम, द्वेष, मोह 
का क्षय ।/--अनागामिफल क्या है ? “पाँच अवरभागीय संयोजनों का प्रहाण ।/* 


पुनः जो प्रहण लौकिक मार्ग से संप्राप्त है (सकृदागामी आदि के लिए ६ प्रकार के 
क्लेशों का प्रहाण), वह अनाखव विसंयोग की प्राप्ति से संधारित होता है (संधार्यते) 
(६.४६ ए-बी. के अनुसार), क्योंकि इस अनाख्॒व प्राप्ति के वल से, सक्ृदगामी और अना* 
ग्ामी परिहीणावस्था में मृत नहीं होति--पह फल भ्रण्ट हो सकते हैं, किन्तु वह मरण के 
पूर्व फल की पुनः प्राप्ति करते हैं (६-६०) । 
श्रामण्य, 
५४ ए-बी. ब्राह्मण्य है; वह ब्रह्मचक्र है।ह 


(अनाञ्रव) सार्म से कामावचर क्लेश के प्रथम ६ प्रकार का प्रहाण करता है ओर अनालब 
पर लोकोत्तर मार्ग से सकृदागामिफल का लाभ करता है अथवा भावना के लोकिक भार्ग से 
(जिसका दर्शन ६.४६ सी में) बताया जा चुका है--इन्हीं ६ प्रकार का प्रहाण फरता है 
और लोकिक मार्ग से उसो फल का लाभ करता है । 

किन्तु पृथर्जन, वर्शतमार्ग में प्रविष्ठ होने से पु, लौकिक सार्ग से इन्हीं ६ प्रकार फे 
क्सेशों से युक्त हो सकता है--जब वह इस मार्ग की परिसमाव्ति फरता है, वह सक्ृदागामि- 
फल को प्राप्ति से समन्वागत होता है। यह फल लौकिक भाग का है। 

१. *>[लोकिकाप्तं फल॑ सिश्रानाखवप्राष्तिधारणात्‌ु) कदाचितु ५१ डी का 
लोकषिकाप्ताः (विघुक्तिमार्ग:) । 

२. और ६.३५ सी बेखिये । 

३. [ब्राह्मण्यण्‌ एवं तदु] ब्रह्मचक्र तु ब्रह्मवरतंनातु ।-विभाषा, १८२, २--कोश, ७.३२ 
(संगुतर, २.५) (व्या०. ५६८, २५) । 


बष्ठ कोशस्थान भ्श्रे 


यह ब्राह्मण्य है क्योंकि यह क्लेशों को वाह्य करता है; यह ब्रह्मचक्र है । 
५४ बी. क्योंकि ब्रह्मा ने इसका प्रवर्तन किया है। 


[२४५] अनुक्तर ब्राह्मण्य के योग से * भगवत्‌ ब्रह्मा हैं [१८ ए] | वास्तव में सूत्र 
वचन है, “कि यह भगवत्‌ ब्रह्मा हैं |” सूत्र में उक्त है कि भगवत्‌ शाल्त और शीती- 
भूत हैं। 

यह चक्र उनका है; अतः यह चक्र ब्रह्मा का है, क्‍योंकि उन्होंने उसका प्रवर्तन 
किया है । 

५४ सी, धर्मचक्र दर्शन मार्ग है ।* 

चक्र क्योंकि इसका क्रमण होता है।। 

दर्शनमार्ग चक्र (चक्ररत्न) स्वभाव है, इसलिए उसे धर्मचक्र कहते हैं । 

दर्शनमार्ग कैसे चक्र स्वभाव है ? 

५४ डी. क्योंकि इसको आशु गाते हैं, इत्यादि; वर्योंकि इसके अरादि है ।९ 


१, बलेशानां वाहुतातु--बाहिता अनेनानेकबिधा: पापका अकुअलाघर्मा इति ब्राह्मण: । 
तद्भावों ब्राह्मण्यमु अनाज्नवों मार्ग: (स्याढया) धस्मपद, ३८८ से तुलना कीजिए। (व्या० 
भ्रछ८, २३) । 

२. अनुत्तर ब्राह्मण्ययोगादु इति अनुत्तरातात्नवमार्गयोगादु इति अर्थ:। (व्या० 
५७८, २६) । 

३. एप हि भगवान्‌ ब्रह्म ति इतद्‌ उदाहरण सीवकेनोक्तमु (जीवकेनोक्तमृ, यृ० २२१ 
डि० ४ देखिये --पाठ भेद जीवक)--प्रध्यम, ३४, १२, मज्किम, १. ३४१, ३६८५, संयुक्त, 
२-२७ : बसबलसमस्नागतो''“तयागतो'''“बह्मचक्क॑पवर्तेति । दोध, ३.८४ में तथागत 
घस्मकाय अह्मकाय धम्मभृत ब्रह्मभूत हैं; बुद्धघोष को टीका : (ब्रह्म शब्द श्रेष्ठ के अर में 
प्रयुक्त हुआ है, सेत्त्यस्थेन) डाइलागूस, ३.८१--ब्रह्ममृत --ब्ह्मा और वह एक हैं, बोधिसस्व- 
सृप्ति, आगे १४२ बी वेलिये--ब्रह्य' चक्र प्रवर्तंवतीति उच्चते । तत्‌ कस्य हेतो:। तथागत- 
स्पेतदधिवचन यदू उत ब्रह्मा इति अधि शान्त: शीतोभत इति अवि। तेन तत्प्रेरितं तत्मथम- 
तस्तदन्पै: पुतस्तदन्पेधाम्‌ । एवं पारम्पर्येण ब्रह्मप्रेरित सर्वतत्वनिशायें श्रमति तस्मादु ब्राह्म' 
चक्रमु इति उच्पते--निर्वान! १६२५, १० ७२-३३ (व्या० १७८, २७) ॥ 

४.स-[बरह्मचक्र तु दुष्माग्ग:]--संयुक्त, १५, ११।॥ 

यह भी विचित्र है कि घर्मचक्र जिसका प्रवर्तेत भगवत्‌ ने किया और जितका प्रवर्तन 
शारिपुत्र में भगवत्‌ के पश्चात्‌ किया (संयुत्त, १,१४१) अन्य अवधारणों के बिना देशता है। 

थू, क्रमणाच्चक्रमू, नोचे पृ० २४६, थि० २ देखिये । 

६, व्या० ५७प, २६,-- [आशुपत्वाधरादिधि: ॥ विभाषा, १८२, रे में १० कारण 
बियर हैं । 


४४४ अभिधर्मकोश 


१. क्योंकि इसकों आशु गाते हैं, क्योंकि यह १४५ चित्तक्षण में सत्याभिसमय करता 
है, २. क्योंकि वह एक देश का त्याग और अन्य देशो में भ्रमण करता है (त्यजनक्रमण), यह्‌ 
आलनत्तर्य॑मार्ग का त्याग करता है और विमुक्तिमार्ग में क्रण करता है; ३. क्‍योंकि यह 
अजित का जय और जिनवत्‌ अध्यावसन करता है (अजितजयजिताध्या वसन), 


[२४६] आनन्तर्यमार्थ से क्लेश प्राप्ति का छेद कर अजित ब्लेशों को जीतता हैः 
क्लेश विसंयोग की प्राप्ति का लाभकर विमुक्तिमार्ग से जित क्लेशों का अध्यावसन करता 
है; (४) क्योंकि इसका उत्पतन निपतन होता है, क्योंकि वह पर्याय से आनत्तर्यमार्ग और 
विमुक्तिमार्ग हैं अथवा क्योंकि यह कामधातु और अध्वेधातुओं में क्रम से आलम्बन 
बनता है । 

भदन्त घोषक कहते हैं--आर्य अष्टांगिक मार्ग एक चक्र है, क्योंकि अंग अरादि के 
स्वभाव के हैं--सम्यग्हष्टि, सम्यक्संकल्प, सम्यर्व्यायाम, सम्यक्स्मृति अरस्थातीय हैं: 
सम्यग्वाक्‌, सम्यक्कर्मान्त और सम्यगाजीव, सम्यक्समाधि नेमिस्थानीय है ।"* 


यह पक्ष कि धर्मचक्र दर्शन मार्ग है, किस पर आश्रित है? आगम पर-जिसमें 
उक्त है कि जिस क्षण में इस दर्शन मार्ग की उत्पत्ति आर्य कौण्डिन्य में हुई, (दोनों ने) 
इस शब्द को उद्दीपित किया कि भगवतु ने धर्मचक्र प्रवर्तित किया है। * 


यह मार्ग त्विपरिवर्त ? और द्वादशाकार कैसे है ? 


वैभाषिक कहते हैं--तीत परिवर्त यह हैं १. “यह दुःख भाय सत्य है, २, यह परि- 
ज्ञातव्य है; ३. यह परिज्ञात है ।” एक-एक परिवर्त में चक्षु, ज्ञान, विद्या, बुद्धि का उत्पाद 
होता है। अतः १२ आकार हैं ।* 


१. मार्ग के अंगों पर ६,६७, ७१॥ 

२. तदुत्पततों प्रवरतितमु इति सुश्ने घचनातु--व्पाउया: तद एचसू आयंस्य फौण्डिन्यस्प 
दश्शनमार्ग उत्पन्ते देवताभिदक्त भगवता प्रर्बातत धर्मेचक्रमू इति सुक्रवचनात्‌। व्याख्या में 
एक सूत्र उड्ध,त है जो महावरग, १.६, २३-३०-(पाठभेव के साथ) के अनुरूप है। लोट्स पृ० 
६६, १.१२ | (ध्या० ५७८, १८) । 

संधन्द्र (क्षुद्रग्॒न्य, २३.८, (५४ बी)--देव नहीं कहते कि बोधिवृक्ष के तले “धर्मचक्र 
का प्रवर्तत हुआ” किन्तु यह कहते हैं कि वाराणसी में हुमा । अतः प्रवर्तन का आर्थ है दुसरे में 
प्रतिवेध कराना । कुछ का कहना है कि वेश तक ही (वाराणसी का सुृत्रान्त) धर्मंचक्र है 
किस्तु यहूं देशना उपाय मात्र है यथार्थक चक्र नहीं है । 

३. नेत्तिप्पकरण ६० देखिये । 

४. व्याष्या--तत्न प्रत्यक्षा्थत्वाद अनाल्वा प्ज्ञाचक्षु: | निःसंशयश्वाज्‌ ज्ञानमु। 
भृताथंत्वाबू विद्या | विशुद्धत्वाद्‌ बुद्धि: । विशुद्धा घोर, बुद्धिरिति निरक्तेः ॥ पुनर्बाह्मका्नां 


पष्ठ कौशस्थान झ्श्र्‌ 
[२४७] भन्य सत्यों की भी ऐसी ही योजना है*--/यह दुःख समुदय है ।” 


प्रत्येक सत्य के यहाँ परिवर्त और भाकार होते हैं, त्रिक्‌ द्वादशक धर्म, धर्मचक्र के 
तीन परिवर्ते और १२ आकार हैं; वारह परिवर्तं और ४८ भाकार नहीं होते । यथा "द्वय 
देशनां” (द्रयदेशनावत्‌) अनेक वस्तुओं की देशना है जिनका द्विकु है (चलक्षु और रूप 
इत्यादि); यथा सत्य स्थान कौशलत्न देशना का पुदूगल बहुसंस्यक सत्यकों में कुशल 


होता है ।* 
तीन परिवर्तों से यथाक्रम दर्शतमार्गं, भावनामार्ग, अशैक्षमार्ग दर्शित होते हैं । 
[२४५] वैभाषिकों का यह निर्देश है (विभाषा, ७४, १८)।॥ 


किन्तु यदि ऐसा है, तो दर्शनमार्ग में तीन परिवर्त और बारह आकार न हींगे। 





सद्येषु वर्शम कुर्वेष्टिविचिकित्साविद्यानाम्‌ अप्रतिपक्ष: साल्मव॑ व । ततो विशेषजार्य चक्षु रादि- 
प्रहणम्‌ ॥। प्रुतस्त्रिषु परिवेश प्रमम॑ दर्शन चक्षुयंथादृष्टव्यवचारणं । ज्ञान पायद्‌ ("] 
जाविकतामुपादाय । विद्या यावद्‌ विद्यमानप्रहणाद यपावज्ूविकतामुपादाय । बुद्धिययाभुता: 
ावबोधाद्‌ ॥ पुनरननुशुतेषु धर्मेष्वानुमानिकन्ञानप्रतिदेधार्थ चक्षुरिति भाहू | आधिपोक्षिक- 
ज्ञान प्रतिषेधार्थ शानमिति॥ आभिमानिकन्ञानप्रतिषेधार्य विद्येति। सालवनज्ानप्रतिषेधार्थ 
बुद्धिरिति। 


अनाल्षय प्रशा घक्ष है, क्योंकि इत्के अर्थ का प्रश्यक्ष होता है; शान है, बर्षोकि यह 
प्ंशय से रहित (७,१) है; विद्या है, वर्षोकि इसका अर्थ यथामूत है, बुद्धि है, क्योंकि यह 
बिशुद्ध है। वास्तव में बुद्धि का निर्बंबन विशुद्धा! थी है। पुनः भाहाकों का सत्यवर्शन 
(बुःलादि) फुदृष्टि, विधिक्तित्सा अविद्या क्षा प्रतिपक्ष नहीं है, और यह सात्नव है। आयी के 
सत्यदर्शन को इससे विशेषित करने के लिए चक्ष॒रादि का प्रहुण है''***'। पुन. सृ्र में 'चक्षु 
आनुमानिक ज्ञान के प्रतिषेध के लिए उबत है, (२ अनुवाद ३२५; ६.६ से तुलना कीजिए); 
कआभिमानिक ज्ञान के प्रतिबेध के लिए घिच्या है, साख्रव ज्ञान के प्रतिषेध्त के लिए बुद्धि, है । 


विश्वावा के अनुसार चक्ष धर्मशान क्षान्ति है, ज्ञान धर्मज्ञान है, विद्या अस्वप 
क्षान्ति है, बुद्धि अस्वयज्ञान (६.२५-२६) है। कोश, ७.७ में एक बूसरे बाद का 
ब्यादयान है । 

१, प्रतिसत्यमेव॑ भवत्ति (व्या० ५८१,६) । 


२, हयसप्तस्थानकीशलबेशनावतु--यह सूत्र ऊपर प्रृ० २०२ ठि० १ में उद्ध,त किया 
गया है--हयदेशना'**' '*'!' तेन हि भिक्षों हय॑ ते वेशधिष्यामि तच्छुणु साधु थ सनसि कुद 
भाधिष्ये । दर कतसत्‌ । चक्ष्‌ रूपाणि मावन्‌ सनो धर्माश्च । 


४६ +अभिधर्मकोश 


अतः धर्मचक्र दर्शनमार्ग कैसे स्थापित होगा ?१ अतएव वही धर्मंपर्याय धर्मंचक्र है जो वारा- 
णसी में दिया गया, जिसने धर्मचक्र का प्रवर्तत किया, जिसके तीन परिवर्त और १२ 
आकार हैं--तीन परिवर्त क्योंकि सत्यों का तीन वार क्रमण करना है; बारह आकार 
क्योंकि यह प्रत्येक सत्य का तीन आकारों में आकारण करता है ।* 

इस धर्मपर्याय के प्रवर्तत से अभिशून्य परसन्तान में इसका गमन प्रेरणा है। यह 
परसन्तान में अर्थजापन से गमन करता है ।६ 


[२४६] अथवा" सर्व आर्यमार्ग ही दर्शनमार्म, भावनामार्ग, अशैक्षमार्ग धर्मचक्न 

१, व्यास्या अत्र आचार्य आह''*“**' 'जावानी सम्पादक के अनुसार यह सोत्नास्तिकों 
का मत है (व्या० ५८१,३२) । 

२. (ए) यह दुःख सप्तुदय निरोधमार्ग है, (बो) यह परिज्ञातव्य है''''***** (दया ० 
प्र८२, ६) (सी) यह परि्ञात्‌ प्रहणि, साक्षात्‌, कृत भावित है । 

३. व्रिधाकरण--(ए) १० सत्यस्वरूप, (बी) कर्तव्य रूप परिज्ञा--क्रिपा, (प्रो) 
परिनिभित्त परिज्ञान-क्रिया । 

४, अभिसमपालंकारालोक अभिधर्म पर आश्रित है--तत्न त्वयः परिवर्ता द्वादशाकारा 
यस्मिन्‌ धर्मचक्र इति विग्रहः । तत्नामी द्रव: परिवर्ता ग्रद्‌ उत इदं दृःखमायतत्य तत्‌ सल्व- 
सिज्ञाय परिज्ञेयम्‌ अभिशातम्‌ । इवं दुःख़प्तमुदय आर्यत्तत्यं तदू अभिज्ञाय प्रह्मतव्य॑ प्रहीणम्‌। इदं 
बुःखतिरोध लाय॑तत्यं तब अभिज्ञाय साक्षात्क्षतंव्यं साक्षत्कृतम्‌ ।इदं दुःख़निरोधगासिनी प्रतिपद्‌ 
आर्यसत्यं तत्‌ खल्वभिज्ञाय भावयितव्य॑ भ्ावित॑ मयेति भिक्षवः पुर्वम्‌ अननुश्रुतेषु धर्मेषु योनिशों 
मनसिकुवंतः प्रत्यक्षार्थरबादनात्वा प्रशा चक्षुददयादि निःसंशयत्वाज्ञञानं भतार्थत्वाद्‌ विद्या 
विशुद्धित्वाद्‌ बुद्धिददयादीति एसत्‌ क्रियापदसम एकंकर्सिन्‌ सत्ये त्विध्वपि योज्यम्‌। अतः 
प्रत्येक चतुणमियंत्त्यानां त्रिपरिवर्ततात्‌ त्विपरिकतंम्‌। चक्षृरित्यादयश्चाकाराश्चत्वारस्त्रि 
परिवतंनात्‌ प्रतिसत्य॑ त्य इति अतो द्वाइशाकारम्‌। एतावतव जगवर्थंस्म्पावनात्‌ परिपूर्ण 
व्रिपरिवर्तद्रदशाकारं धक्रमिव घर्मचक्क यत्‌ प्रथमतों वाराणस्थां भाषितं सुत्रमू। यथा 
राजश्चक्रवातनशचक्र (स्मप्र सर॑स्वत्तु बलकायस्तदेवानुसरन पर्चार आगच्छति | तमा 
सकलत्रैलोष्याधिपतेस्तथायतस्प ततु सुत्रमग्रतः कुत्वा सर्वोतषि वेशनाधमं: प्रभ्नवति । 

(०७वें आलोक से उद्ध,त) 

५, जापानी सम्पादक के अनुपार यह घसुबन्धु का भत है । 

विभाषा, ६७, १२--/वैभाषिकों का सामान्यतः सत है कि सर्व आर्यंसागं धर्मचक्र 
कहलाता है''' '***** किन्तु भिन्‍न मत भी हैं। कुछ के अनुसार वर्शतसार्ग धर्मंचक्त है। दूसरों 
के अनुतार वाराणसी का धर्मपर्याप धर्मचक्र है।' जापानी सम्पावक की टिप्पणी, दीक्षाओं 
के अनुसार प्रथम मत भ्रव तृतोय है। ह्वितोय बहु है जिसका कारिका में ध्यादयात है । 
तृतीय अब द्वितोय है। संघमद्र के अनुसार तृतोय सर्वास्तिवादियों का मौज सत है। फुकुमाइ 
कहते हैं कि द्वितीम ओर तृतीय सोन्नान्तिक और वसुबन्धु के मत हैं । 


घध्ठ कोशस्थान ३४७ 


है क्योकि विनेयजन के सन्तान में इसका क्रमण होता है ।* यदि सूत्र में यह चक्त है कि 
चक्र तब प्रवर्तित हुआ जब कौण्डिन्य ने दर्शतमार्ग का उत्पाद किया तो यह इसलिए है, 
क्योकि 'प्र' उपसर्ग आदि कर्म सूचित करता है--अवर्तित --जों ववित होना आरम्भ करता 
है। जब परसन्तान में, कौप्डिन्य सस्तान में, दर्शनमार्ग का उत्पाद होता है तो घर्मचक 
प्रवरतित होता आरम्भ करता है; परसन्तान में प्रवत्तित होना आरम्म करता है।* 

प्रत्येक धातु में कितते फल का लाभ होता है ? 

५५ ए, काम में तीन की प्राप्ति होती है ॥3 

तीन की प्राप्ति केवल कामधातु में होती है, अन्यत्न नहीं । इसका अर्थ है--काम- 
धातु में उत्पन्न सूत्रों से । 

५४५ ए-बी. अन्त्य की प्राप्ति तीन घातुओं में ।४ 

श्रामण्य के अन्तफल अर्थात्‌ अहँत्‌ की प्राप्ति तीनों घातुओं में होती है । 

हम अच्छी तरह समझते हैं कि प्रथम दो फल की प्राप्ति, जिसके लिए योगी को 
कामातिगम होना चाहिए, ऊध्वंधातुओं में क्यों नहीं होती, किन्ु तृवीयफल की अप्राप्ति 
क्‍यों है? 

[२५०] ५४५ बी. ऊर्ध्वंदर्शन मार्ग नहीं हैं ।५ 

कामधातु से ऊरध्वंदर्शनमार्ग का अभाव है । उसके अभाव काम से विरक्त पुदुगल 
ऊध्वेलोक में पुनरुत्पन्न होता है, अनागामिफल का लाभ नहीं कर सकता ।९ 

वहाँ दर्शनमार्ग का क्‍यों अभाव है ? 

क्योकि जारूप्यधातु में श्रवण का अभाव है? और मधोधातु उसका आलम्बन 
नहीं है, क्योंकि दर्शनमार्म का आलम्बन कामधातु है ।7 

१. ब्यादया--क्रमणाच्चक्रम्रिति कृत्वा । 

२. यया कहते हैं प्रभुभत ओदन: । 

३. *+[ कामे द्वयाप्ति: | । 

४. #्[अन्त्यस्थ त्रिषु ]। 

५, नोध्व हि वुश्पयः (स्या० २५८२, २३) । 

६. महू पुदुगल लोकिक सा हारा ब्रह्मा के समान काप्रधातु से|विरक्त है। इसे अता- 
गासिफल के लाभ के लिए दर्शनमार्ग की भावता करनी चाहिए। रूपयानु के सम्बन्ध में, 
आर्य की रुपधातु में उत्पत्ति से हो सिद्ध है कि यह पूर्व ही अनागामित है । 

७, इस घातु में योगी बुद्ध या प्रत्येक बुद्ध नहीं होता अतः (व्या> ५ -२,२४) जिस 
एक बोधि को प्राप्ति वहाँ हो सकती है, बहू श्रावक्ष बोश्घ है किन्तु ए“ओोधोष के बिया 
आवक का अभिसमय नहीं होता । 

८. अतएवं ८.२१ एन्बी में व्यास्यात नियम इसके विरुद्ध है कि आखूप्यघातु में 
इशंतमार्ग होता है । 





छशृ८ अभिधमेकोश 


रूपधातु के सम्बन्ध में, 

५५ सी-डी. क्योंकि संवेग वहाँ नहीं होता, क्‍योंकि सूत्र में उक्त है-- 

“यहाँ विधान, वहाँ निष्ठा” 

रूपोपपन्न पृथग्जन समाधि सुख में सर्वेधा विहार करता है--सर्वदुःखावेदना का 
वहाँ अभाव होता है; अतः संवेग वहाँ सम्भव नहीं है, और केवल संवेग से आयंमार्ग में 
प्रवेश होता है । 

पुनः सूत्र में उक्त है, “पाँच पुदुगल, अल्तरापरिनिर्वायिन आदि यावत्‌ ऊर्ध्वश्नोतम्‌ 
यहाँ विधान करते हैं, वहीं निष्ठा होती है ।” विधा मार्गविधान है, क्योंकि यह निर्वाण 
का उपाय है | हमने कहा कि, “यदि अहहत्‌ अकोप्यधर्मा है तो क्षय ज्ञान के अनन्तर 


[२५१] भलुत्पादज्ञान (६.५०) की उत्पत्ति होती है ।” क्‍या इसका यह अर्थ है 
कि अहंत्‌ में विशेष होते हैं ? 


४६ ए. अहूँत्‌ के ६ प्रकार माने जाते हैं ।६ 

सूत्र में? उक्त हैं कि ६ भहूँत्‌ हैं--परिहाणधर्मन्‌, चेतनाधर्मन्‌, अनुरक्षणाधर्मन्‌, 
स्थिताकम्प्य, प्रतिवेधनाधर्मन्‌ू, अकोध्यधर्मन्‌ । इनका लक्षण पृ० २५३, २६१ में बतावेंगे । 

५६ ए-बी. पाँच श्रद्धाधिमुक्त से उत्तन्न होते हैं ।४ 

अकोप्य को व्जितकर, पाँच श्रद्धाधिमुक्त पूर्वक (६,३२) । 

५६ सी. उनकी विमुक्ति सामयिकी है ।४ 


यह जानना चाहिए कि इन पाँच अर्हतों की, चेतोविमुक्ति सामयिकी और कान्त* 

१. अंसवेगादिह विधा तत्न निष्ठेति चागमात्‌ ॥ 

(व्या० ५८२, २६) विधान विधा उपाय इत्यर्थ: । 

२. [ अहंन्तः षण्मता: 

हे. सध्यम, २०, ४, संयुक्त, ३३, १०। 

पुरशल्लपड्जत्ति, पृ० १२ में समयविमुत्त, असम्यविभुत्त, कुप्पधम्स, अकुप्पधम्म, 
परिहाणधम्म, अतपरिहाणहाम्म, चेतनाभव्व, अनुरक्खनाभव्य--अक्ोप्यधर्मा अहंतु शेक्षों से 
घिन्‍न है, महावस्तु, ३.२००। 

» ++ तिषां] पनच्च अ्रद्धाधिमुक्तजा: । 

५. ल्‍सामयिकी [तहिम्ुक्षितः ]--परमार्थ--'“उन्की विमुक्ति सामथिक और फान्त 
है।” अंगुत्तर, ३.१७३, नीचे पृ० २६०--चेतोविपुक्ति और प्रज्ञाविम्युक्षि, ६.७६ सी | 

६. नीचे, पृ० २६०--लोक में जो कान्त है, वह अनुरक्ष्य है। सूत्र में उबत है-- 
तद्यया नामेकाक्षस्थ पुरुषस्य ज्ञातय एकसक्षि साधु च सुष्ठ चानुरक्षितव्यं मन्येरन्‌ । । मास्य 
शोत॑ मास्योष्णं मास्य रजोम्शवश्चक्षुष निपतेयुर्माल्थयदप्येक॑ चक्षु रविवष्ट॑ तवषि 
विनश्यदिति | एवमेव समयविमुक्तस्याहुतो''******* (ब्या० ५८३,८) । 


पष्ठ कोशस्थान एड 


है, क्योंकि इसकी नित रक्षा होनी चाहिए | अतएवं इन अहँतों को समयविमुक्त कहते हैं । 
समय की अपेक्षा कर यह विमुकत होते है -- मध्यम पद अपेक्षं का लोप कर समास व्यव- 
स्थित होता है । अतः 'समयविमुकक्‍त' यह रूप प्रिद्ध होता है, यथा घृतघट, घृत से पूर्ण घट, 
चघृत के लिए (अपेक्ष) घट ।" 


[२५१] इसका सम्राधिसम्मु्लीभाव समयापेक्ष है, विशेष उपकरणों की प्राप्ति, 
व्याधि का अभाव, स्थान विशेष । 


५६ डी. अकोप्यधर्मा के लिए, यह अकोप्य हैं ।* 

अकोप्पधर्मा की विमुक्ति अकोप्य है, कयोक्ति उसकी इस बिमुक्ति से परिहाणि नहीं 
होती; अतः वह अकोप्य है । 

५७ ए. अतः वह समयविमुक्त है ।3 

अतः अकोप्यधर्मा अप्तमयविमुकत है । क्योकि वह इच्छानुमार समाधि का सम्मुखी- 
भाव करता है, इसलिए उसकी विमुक्ति समय से स्वतंत्र है । 

अथवा समय कालवाचक है--पहले पाँच अर्ईत्‌ की विमुक्तित से परिहाणि सम्भव 
है, अतः वह कालास्तर के लिए विमुक्ता है, अतः समयविमुक्त है; छठवयें अईत्‌ की विमुवित 
से परिहाणि सम्भव नहीं हैं, अतः उसकी अत्यस्त तिमुवित है, अतः वह असमय- 
विमुक्त है । 

५७ वी. वह इृष्टिप्राप्त पूर्वक है 

अको ष्यधर्मा पुर्वे हष्टिग्राप्त था (६.३२) । 

क्या यह ६ अहूँत्‌ ब्रह्मच्य के आदि से, उस ग्रोवर के, अर्थात्‌ 

१. घृतघद->धृतपुर्णो घढ: या घृतोतापक्षो घटः इसो प्रकार समयविध्रुक्त--समपा- 
पेक्षश्च विपुक्तश्च 

२. ल्‍्+जिकोप्पाकोप्यधमंण: ॥] 

३. +- असमयविमुक्तोकतः] (१) 

समय के अनेक क्षय, समस्तपासादिका १.१०७। 

४. स्ञनवृष्टिप्राप्तान्वयश्व सः । (व्या० ५८३,२४) । 

५. गोत्न का ध्या अर्थ है? (१)--गोत्र कुशश्मूल है: कुछ के ऐसे कुशलमूल होते 
हैं कि वह परिहाणधर्मा आदि होते हैं। (२) पृथण्जन की अवध्या आरम्भकर जो इन्द्रियमेइ 
होता है, वह गोत्न है। (३) सौत्नान्तिकों का कहता है कि गोत्र चित्त का बीज-सामर्थ्य है। 
पृथग्जन और शैक्ष की अवस्था में परिहाणधर्मा बोज के होने पर परिहाणधर्म गोत्रक होता है, 
अशेक्ष या अहुतु परिहाणयर्मा है क्योंकि वहु बोज वृत्ति क। लाम करता है ( तदुबोंज- 
चुत्तिलाभात्‌) (व्या० ५८३,३३) । 

प्र्छ 


श्र अभिधर्मकोश 


[२५१] परिह्ाणत्र्मा आडि गोब के होते हैं, जिस गोत्र के वह आर्य हैं? अथवा 
उन्होंने पश्चात्‌ इस गीत का लाभ किया है ? (२ ए) 


५७ सीन्‍डी कुछ अहँतू आदि से उस गो्न के होने है, कुछ तप या पूर्णता 
(उत्तापन) से ।* 

कुछ अहँत्‌ प्रथमतः चेतनाधर्म गोन्नक होते है, अन्य अहत्‌ परिहाणधर्मा होने के 
पश्चात्‌ इन्द्रिय उत्तापत से चेतनाथर्मा होते है--एवमादि ।* 

१. परिहाणधर्मा वह अत है जो परिहाणि के लिए भव्य और जो ने चेतनाधर्म है 
और न प्रतिवेधनाधर्म है । 

२, चेतनाधर्मा वह अर्ईन्‌ है जो अनुरक्षणपर्मादि हुए बिना अपने मारण के लिए 
(लेताये हुए)४ भव्य है। 


३. अनुरक्षणघर्मा वह अर्ईत्‌ है जो अनुरक्षण के लिए भव्य है ।* 


४. स्थिताकम्प्य वह अहत्‌ है जो बलवत्‌ परिहाणि प्रत्यय के अभाव में बिना अनु 
रक्षण के ही फल में स्थित होने से भव्य है जौं--- 

[२५४] अभियोग के बिना, परिहाणि और बृद्धि दोनों के लिए (वर्धय्रितुमु) भव्य 
नहीं है । 


१. ज्|तदुगोन्ना आदितः केचित्‌ [केचिवृत्तावनात्‌ पुत्रः ॥] उत्तापन, उत्तापनारू- 
उत्तप्तीकरण, ६.१८ बी, समातार्थक शब्द संचार है, ६ ५१ सी-डी । 

२. अत: ६.५७ बी का अर्थ इस प्रकार करना च'हिए--तीक्ष्णेख्धिय पुद्गल १६वें 
क्षण में (६.५७ बो में दस पुएगल का उल्लेख है) दृष्षिप्राप्त होता है । किन्तु जो पुदंगल पहले 
से ही शैक्ष है, बहु अपनी इचख््रियों का उत्पसतकर्ता है और श्रद्धाधिपरुकत होने के पश्चात्‌ वृष्टि- 
प्राप्तत्व का लाभ करता है । 

३. भहत्‌ २-५ भो पर्हाणि के भव्य है; अहुँत्‌ १ में अहंत्‌ २-५ के ग्रुणों का अभाव 
होता है । इसी प्रकार अ्हत्‌ ३-५ चेतनाधर्मा हैं। 

9४, चेतनाधर्मा चेतयितुं भरव्यी न चानुरक्षणाधर्मा यावत्‌ प्रतिवेधनाभव्य इति-- 
चेतनाधर्मन्‌--मारणधर्मच, आत्मान॑ चेंतयले, नीचे पृ० २५५, दि० १, पृ० २६२, दि० १-- 
परमार्थ --/अपने शरोर को सारता, शरीर का अपकार करना अथवा अपधात करना।” 
पु्गरलपण्ञत्ति, पृ० १२ का व्यास्यान भिन्‍न है। 

५. शुज्ान चाइ--परिहाणधर्मा दुर्बंल परिहाणि प्रत्यय से, प्रतिसन्धि से परिहोण 
होता है, चेतनाधर्मा नहीं होता । चेतलाधर्मा परिहाणि भय से सदा अपने सारण का विचार 


करता है। अनुरक्षणधर्मा प्रतिलब्ध का अनुरक्षण करता है। अनुरक्षणापधान पर दीध, 
इन्श्२६। 


पष्ठ कोशस्थान श्भ्पे 


४. प्रतिवेधनाधर्मा ( ->प्रतिवेधनामब्य ) बहू अहतू है जो बिना अभियोग के 
अको प्यधर्मा में प्रतिवेध करने से (प्रतिवेद्धम्‌ु) भव्य है । 

६. अकोप्पधर्मा वह अहईत्‌ है जो परिहाणि के भव्य नहीं है ।१ 

प्रथम दो में, शैक्ष की अवस्था में, सातम्त प्रयोग और सत्डृष्ठ प्रयोग का अभाव 
था; तृतीय ने केवल सातम्त प्रयोग का अभ्याम किया; चतुर्थ ने केवल सत्कृप्त प्रयोग का 
अभ्यास किया; पंचम ने दोनों प्रयोग का अभ्यास किया किलतु वह मृविच्दिय है; पष्ठ ने जो 
प्रोक्षेन्द्रिय है दोनों प्रयोगों का अभ्यास किया । 

परिहाणधर्मा की परिहाणि अवश्य नहीं होना, स्वमादि-प्रतिवेशनाधर्मा अन्ृश्य 
प्रतिवेध नहीं करता । इन पुद्गयों की यह भिन्न संज्ञाएँ इसलिए हैं तयोकि यह फरिहाण 
आदि के भव्य हैं। इनका परिहाण आदि सम्भव है । इस नियम के [ विभाषा, ६२,४ ) 
स्वीकृत होने पर यह सिद्ध होता है कि ६ प्रकार के अरईनू तीन धातुओं में हो सकते ४ । 

किन्तु इस पक्ष में कि परिहाणथर्मा की अवश्य परिझणि दोनी है," प्रतित्रेधना- 
धर्मा का अवश्य प्रतिवेध होता है, अवस्था बदल जाती है -(१) कामबालु में ६ प्रकार के 
अहुँत्‌। (२) ऊर्ध्वधातुओ में दो प्रकार स्थिताकम्प्य और अक्रोप्य्रथर्मा --क्यी कि इन धातु रो 
में (१) परिहाणि (६ ४१ सी-ही ) का अमाव दोता दै अन. वहाँ परिहयाणधर्मा और 
अनुरक्षणाधर्मा नहीं होते क्योंकि परिहाणि के अभाव में अनुरक्षण का योग नही है; 

[२५५] (२) चेतना" का अभाव होता है, अत, बह चेतलाध्रर्मा नहीं होता; (३) 
इम्द्रिय संचार का अभाव होता है (६.४१ सी-डी.) अतः वहाँ प्रतिबेयनाधर्ा का अभाव 
होता है क्योंकि प्रतिवेध करने के लिए. अक्रोप्यधर्मा द्वीने के लिए, प्रतिवेधनाथर्मा की 
इन्द्रियों को तीक्षण करता होता है । 

प्रहले पाँच अहतों में, किसने अपने गोत्र से परिहीण होते है, कितने फल से ? 

भ्र८ ए-्ब्री, चार की गोत्र से, पाँच की फ्ल से परिहाणि होती है ।* 

१. सुत्र-पण्च हेतवः पत्च प्रत्यथा' सम्रगविधुकतास्याथंतः परिहाणाय संब्तन्ते । 
कतमे पद्म | कर्मान्तप्रसुता भवति | भाषण्प्रसुतों भवति। अधिकरणप्रसृतों भवति। 
दोध॑ंचारिकायोगमनुयुक्‍्तो भवति। रद प्रेंण च राणजातेन स्पृष्दों सचति । (व्या० ५८०, १७ ।) 

मंगुत्तर, ३,१७३ में (कथाःत्यु १२, अनुवाद पृ० ६४) पाँच धर्मों की दो सूची 
हैं--पत्चिसे धम्पा समयविधुत्तत्त भिवकखुनो परिहागाय सम्बत्तन्ति--क्म्पारामता, भस्मा- 
रामता, निद्ारामता, संगणिकारामता, पयाविसुर्स घ्ित्तस्म पत्चवेकबति | द्वितोष सूची में 
अस्त को दो आह्पाएँ इस प्रकार हैं -इच्दियेसु अगुत्तद्वारता, भोजने अमत्तज्ञ ता। 

२. अरध्वंधातुओं में आत्मसंचेनना परसंचेवन। नहीं उीती, कौ, २१४५ सी-डी, 
अनुवाद पृ० २१६, दीघ, ३ २३१, अंगुलतर, २ १५१---वीचे पृ० २६२ । 

३.5 [चतुर्गां गोत्रात्‌ पच्चानां फ्ाद्धानिः] परमार्थः चार क्षी गोत्र से और पांच 
की फल्न से परिह्णि होतो है । 


भ्भर अभिधर्मकोश 


चेतनाधर्मादि चार की गोत्र से परिहाणि होती है; क्योकि परिहाणधर्मा स्वगोत्न से 
परिहीण नहीं होता ।" परिहाणधर्मादि पाँच की फल से भी परिहाणि सम्भव है 
(विभाषा, ५१, ४) । 

४८ बी, किन्तु पूर्व गोल और पूर्व फल की परिहाणि नहीं होती ।* [३ ए] अहैत्‌ 
पर्व गोत्र से, अर्थात्‌ अहँत्‌ होने से पहले प्राप्त गोत्न से, परिहीण नहीं होता, क्योंकि वह 
ग़ोत्न शैक्ष-अशैक्ष मार्ग से हढ़ीकृत है। शैक्ष अपने पूर्व गोत्न से परिहीण नहीं होता क्योंकि 
यह गोत्र लोकिक और लोकोत्तर सार्ग से हृढ़ किया गया है। 

[२५६] किन्तु यह उत्तापनागत गोत्न से परिहीण होता है (उत्तापनागतात्तु 
परिहीयते)+ । 

१. वस्तुतः पह गोत्न अक्ृत्रिम है । 

२. अहंत्‌ को परिहाणि ओर तद्विषय में देखिये, अंग्ुत्तर, १'६६, ३१७३, फथावत्थु, 
१२, २२ आदि । विवाद के लिए पृ० ४३ पर हमारी टिप्पणी; महादेव के पाँच हेतुओं के 
लिए वेलिए, जे आर ए एस, १६१०, प्ृ० ४१३ ।--बुद्धघोष के अनुसार, सम्मितिय, बज्जि- 
पुत्तिय सब्वत्यिवाविन्‌ और महासंधिकों के एक भेद वाले अहंत्‌ कौ परिहाणि मानते हैं। 

बसुमित्र, दासीलोव पृ० २६२, २६३, २८२, सहासंघिक स्लोतआपरन को परि- 
हाणधर्मा भानते हैं. किन्तु भहंत्‌ के नहों; २७२; सर्वास्तिवादी स्रोतआपत्त को परिहाणि 
अस्वीकार करते हैं, पर अहंतु की परिहाणि मानते हैं ।--इस बात का चोली प्रस्थों से 
समर्थन होत। है; 

सर्वास्तिवादिन्‌ प्रथम फल से परिहीण नहीं, अन्य तीन से परिहीण । महासान्धिक, 
महोशाप्षकादि--आह त्व से परिहीण नहीं, प्रथम तीन फर्झों से परिहोण । सोन्नान्तिक, महा- 
घान--फल से परिहीण नहों, वृष्टधर्मतुखविहारों से परिहीण। विभ्ज्यवादित्‌ का मत, 
विभाषा, ६१, १५, नीचे पृ० २६४ दि० २। 

३. किसी का आक्षेप है (अत्न कश्चिदु आह)--(१) चेतनाधर्मा, जिसका चेतना- 
धर्म गोत्र शैक्ष-अशेक्ष भागे से वृढ़ीकृत है। अपनी इन्द्रियों का उत्तापन कर सकता है और 
इसलिए एक नवीन गोत्न का लाभ कर सकता है, गोत्र से परिह्दीण होता है। अतएंवं बसु- 
अन्धु की युक्ति अयुक्त है (व्या० ५ ५, २६) । (२) यदि उसकी उस गोत्र से परिहाणि नहीं 
होतो जो लोकिक और लोकोत्तर मार्म से दृढ़ीकृत है, तो उसको स्नोत-आपत्ति-फल से परि- 
हाणि होगी जो फनी सामगं हय से दृढ़ नहीं बनाया गया है। 

यशोमित्र का उत्तर (१) वसुबन्धु का अभिप्राय यट़ है कि चेतनाधर्मा अह'न्फल से 
परिहाणि हो, स्वगोत्र से इस कारण परिहाणि नहीं होता यदि शैक्ष-अशेक्ष साग॑ से वह बृढ़ 
हिया गया है। (२) दूसरी बात बिना विचारे को गयी है । गोत्न के प्रति कारण कहा गया 
है, फल के प्रति नहीं। वास्तव में कित्तो भो फल की प्राप्ति लॉकिक और लोकोत्तर मार्ग से 
युगपद्‌ नहीं होती, किन्तु इन दो मार्गों से गोत्र दृढ़ किया जा सकता है। 


पष्ठ कोशस्थान ४५४३ 


२. योगी प्रततिलव्ध प्रथम फल से परिहीण नहीं होता; किल्नु अन्य से होता है। 
अतएव उमकी परिहाणि ख्रोतआपन्न के फन्न से नहीं होती है ।* 


इन दो नियमों से, यह सिद्ध होता है कि (३) परिहाणधर्मा के तीत प्रकार सम्भव 
हुँ--परिहाणधर्मा या तो अपने गोत़ का अनुरक्षण कर निर्वाण का लाभ करता है, या अपनी 
इन्द्रियों का उत्तापन करता है, या परिहीण होकर पुन- शैक्ष होता है; (२) चेतनाधर्मा के 
लिए चार अवस्थाएँ सम्भव हैं--पूर्वोक्त तीन और चौथी जिसमे उसकी परिद्याणि होती है 
और वह परिहाणधर्मा होता है; (३) एवमादि अनुरक्षणधर्मा, स्थिताकम्प्य और प्रतिवेधना- 
धर्मा (यह जोड़कर--वह चेतनाधर्मा होता है '*) इसके यथाकृम ५,६,७ प्रकार होते हैं । 
(व्रिभाया ६२, १५) । 

जय अहैत्‌ पुनः शैक्ष होता है, तब उम्रका जो प्रथम गोत्र था उसी में वह अवस्थान 
करता है, अन्य में नही, अन्यथा गोव-विशेष के लाभ से उसकी बृद्धि ही होगी, परिहाणि 
नहीं । 

[२५७] क्या कारण है कि प्रथम फल से परिहाणि नहीं होती ? 


क्योंकि दर्शनहेयकलेश अवस्तुक (<+बेनधिष्ठान, ७ ३६) है, वास्तवे में सत्काय- 
दृष्टि मू्त के द्वोने से ( ५.७ ) यह, अप्त्माधिष्ठातवश, प्रदत्त होते हैं; किन्तु आत्मा 
नहीं हैं ।* 

कया आपका कहना है कि इन क्लेशों फा आलम्बत अभाव है ? नहीं । सत्य इनके 
आलम्बन हैं, (यह उपादान स्कन्‍्ध्रों को नित्यादितः ग्रहण करते है); अतः अभाव इनका 
आलसम्बन नहीं है किन्तु इनका वितथालम्बन है । 

जो क्लेश दर्शनहेय नहीं है किन्तु भावना भ्रह्मत्व है, वह किसमें भिन्न हैं १ यह 
क्लेश भी वितथालम्बन हैं । 

१ ह्लोत आपत्तिफल से परिहाणि नहीं होती क्योंकि मदि इत फल की प्र प्ति होती 
है तो प्रथम फल का ही अवश्य लाभ होता है। सक्ृवागामिफल से परिहाणि हो सकती है 
यदि स्लोत आपत्तिफल के लाभ के पश्चात्‌ इसकी प्राप्ति हुई है किन्‍्तु परिहारणि नहीं होती 
यदि ल्लोत आपत्ति को अवस्था सें अवस्थान किये बिना सह सक्ृदागामी होता है। यह (धुयो- 
बातराग है, २६६ सी, ६:३० बी, ४५ बी) यही अनागामिफत की योजना है। 

२. बिश्ाषा, ६१,१२ तीन ऊर्ध्यफलों से क्यों परिहाणि होती है ? ज्नोत आपत्ति- 
फल से वरयों नहीं ? क्योंकि वर्शनहेयकलेश अवस्तु विधय में उत्पत्न होते हैं। इन क्लेशों के 
प्रहाण से परि हाणि नहीं होती (यह ऊँसे कहते हैं कि इनका उत्पाद अवस्तु में होता है? 
*- पुन; साहह्येन धातुक्षपालम्बत दर्शनहैय क्लेगों के प्रहाण से स्लोत-आरपत्ति-फल व्यव- 
स्थापित हीता है । 


४५४ अभिधघर्मकोश 


यह दर्शनहेय क्लेशों से भिन्न हैं। यह स्पष्ट है कि आत्महृष्टि खपादि अनात्म ब्रव्यों 
में अभूत आत्मक का अध्यारोपकर्ता वेदयिताईश्वर के आकार में करती है और अन्तर्ग्रह- 
दृष्यादि (५.७) अन्य'''*''आत्माधिष्ठान से अनुप्रवृत्त होती है, अत: उनके अधिष्ठान का 
अभाव है, और वह अवस्तुक कहलाती हैं । इसके विपर्यय, दर्शनहेय क्लेश से भिन्न भावना- 
हेयकलेश अर्थात्‌ राग्रप्रतिव्यमान अविद्या का स्वभाव झूपादि में राग, ह्ैप, सौमनस्य, सम्मोह 
है -अतः परमार्थ दृष्टि से इसका एक अधिष्ठात है। क्योकि सनाप अमनाप जिस वस्तु 
सत्‌ में है किन्‍्तु आत्म आत्मीय ईश्वरादि का लेश भी नहीं है। 


(२५८॥| अन्य व्याख्यान । भावन'हेय क्लेशों का मनाप अमनाप आदि लक्षण वाला 
एक प्रतिनियत अधिष्ठान है। किन्तु दर्शनहेय क्लेशों का आत्म भत्मीग्र लक्षण प्रतिनियत 
वस्तु नही है । अतः यह निराधिष्ठान है । 


एक और ब्रात, जो आगे शैक्ष उपनिधान नहीं करता (उपनिध्यायति >> संतीरयति), 
उसके भावताहेय बलेश स्मृति संप्रमोद से उत्पन्न होते हैं," जो आर्य उपनिध्यान करता है, 
उसमें इन क्लेशों का उत्पादन नहीं होता | यथा रज्जु में सर्प उपनिध्यान से संज्ञा होती है 
(विभाषा, ८,१); [उस्त प्रकार जब उपनिध्यान का अभाव होता है, तो मनापादि की 
अनित्यता, उसका यथार्थ स्वभाव बिस्मृत होता है।] इसके विपर्थय, जो-जो आये उप- 
निध्यान नहीं करता, उसमें आन्महप्टि की उत्पत्ति नहीं होती क्योंकि यह दृष्टि संतीरण से 
होती है (संत्तीरकत्वात्‌) । 


अतएव आदि की दर्शनहेय क्लेशो के प्रहाण से परिहाणि नहीं होती । 


सौत्नान्तिको का कहना है कि अत से भी परिहाणि नहीं होती । और यही न्याय 
है जैसा कि युक्ति और आभम से सिद्ध किया जा सकता है । 


(१) भागम के तर्क 


, सूत्र पद है, 'हे भिक्षुओं ! जो आय प्रज्ञा मे प्रहीण हैं, वही प्रहीण है| * 


१. स्पृतिसंप्रमोषाद--फिलिष्टस्मृतियोगाद्‌ ( २, अनुवाद पृ० १५४, १६२ 
देखिये )। 
२. भनाज्षव फल से अपरिहाणि पहले पांच अहत्‌ के लिए साख्रव (वृष्टधर्म सुख 
विहार से परिहाणि) । 


३. तद्धि मिक्षव: प्रहीणं यवायंप्रश॒या प्रही्ण--जापानी प्रवृत्ति के अनुसार, मध्य- 


सागम २३, १२, जो अनेत्तकी के अनुसार संपुत्त २१५० (कलारसुत्त) | पहले और अन्तिम 
फल के लाप्त केवल अनाखवम्ता्ग (--आपं प्रज्ञा), ६:४५ सी से होता है । 


पष्ठ कोशस्थान झ्श्प 


[२५६] २ द्वितीय सूवपद हे, “मैं कहता हूँ कि शैक्ष से अप्रमाद करना चाहिए' ।* 
भगवत्‌ अईत्‌ के लिए अप्रमाद की व्यवस्था नहीं करते । 


३, निःसन्देह भगवन्‌ का बचने है, "हे आनन्द ! मैं लाभ सत्कार को अहँत्‌ के लिए 
भी अन्तरायका रक कहता हूँ” । किन्तु सूत्र " मे उक्त है कि यदि अहृत्‌ की परिहाणि होती 
है तो वह दृष्टवर्ममुबविहार मात्र से होती है--“'अकोप्य चेतो विमुक्ति, (६५६ सी) 
जो का से साक्षात्क्ृत है (८ ३५ बी), मैं उसकी किसी पर्याय से परिहाणि नहीं करता पर 

१. अप्रमाद: शैक्षेण कतंव्य:--मष्यम, ५१, १८, संयुक्त, ८, १%; संपुत्त, ४.२५ 
(व्या० ४८८, २२) । 

२. मध्यमागस, ४८, २१, संयुत्त, २.२२४ (व्या० श८८, २२)॥। 

तत्न भगवानायुष्मन्तमानन्‍्दसामन्त्रपते सम । अहुंतोःप्पहमु आनत्द लाभसत्कारसु 
अन्तरायकरं वदामीति । आधुष्मान्‌ आनन्द आह। तत्6स्मादु भगवान्‌ एवम्‌ आह। अहतोडईप्य- 
हम्‌ आनन्द लाभहत्कारसत्तरायकरं वरामीति । भगवान्‌ आह । न हैवानरद सश्राष्तस्थ प्राप्तये 
अनधिगताधिगभाय असाक्षात्कृतस्प साक्षाल्क्रिये । आय तु ग्रेश्नेन चत्वार आधिचेतत्तिका 
दृष्टधर्मसुखविहारा अधिगतास्ततो5हुमस्थास्यतमस्मात्‌ परिहाणि बदासि । तश्चाकोणंस्य 
विहरत । या स्वनेनेकाकिना व्यपकृष्टेनाप्रमत्त नातापिता प्रहितात्मना विहरता अकोप्या 
चेतोबिपुबित: कापेन साक्षास्कृता ततो<स्याहूं न केन चित्‌ पयपिण परिहानि वदासि। तस्मा- 
त्तहानिन्देब॑ ते शिक्षितव्यं पल्वाभसतकारमभिम्रविष्यामो न चोत्पननर्लाभसटकारेश्चित' 
पर्यादाय अस्थास्यति । एवं ते आनरद शिक्षितव्यघु-नीचे ठि> ४ और यूृ० २६६ 

३. फोश, २.४ (अलुवाद पृ० ११०), ६.४२ सौ-डी., ५.२७ । 

विभाषा, २:. १८, क्योंकि यह चार प्रकार के सुश्ष विहारों में विहार करते हैं 
(विहरन्ति) इसलिए कहते हैं कि यह चार वृष्ठधमंयुल्लविहार का लाभ करते हैं.--१ भ्रव्म्या 
सुख, २. विवेकसुख, ३. शमथसुख, ४. बोधिसुल । किन्तु ध्यानों का सासात्य नियत अभिप्रेत 
है। संयुत्त २ २७८, अंगृत्तर, ३.१३१, ५१० दीघ, ३ ११३, २२२ : एसो लो भिक्‍लवे 
भिक्‍लु चतुन्न॑ झानासस अभिचेतसिकानं विद्ठधस्मसुलविहाराणां निकामलाप्ती; अंगुत्तर, 
४.३६२ : भहंन्तो''''''विट्ठघस्मसुललबिहारं एवं अनुपुत्ता । 

चार सुल आधिचतसिक («अधि चेतसि भाव ), है, अर्थात्‌ चार सोल ध्यान में 
संभुहीत है। विभाषा, ८१, ५--चार प्रकार के आधिच्तसिक, चार ध्यान हैं । 

बोधिसत्वभुमि में ब्रह्मविहर उ>अप्रमाण, कोश, ८ २६ ), आयंविहार 
(स्-्विमोक्ष मुख, ५.२४), दिव्यविहार (ध्यान ओर आरूप्य) हैं। 

४. विभाषा, ६१, १०-- सुद्त में उक्त है, 'हे आनन्द ! में कहता हूँ कि तथागत से 
लब्ध चार आधिचेतस्िर दृष्टधर्मतुलविहारों से उत्तरोत्तर परिहाणि होदो है, यथा ल्ाबक 
को परिहाणि लौकिक समायमर के अवसर पर होतो है। अकोप्याचेतोविपुक्ति (यथापूर्वोक्त 
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[२६० ] किन्तु वैभाषिक का उत्तर है--भगवत्‌ का कहना है कि अकोप्यचेतो- 
विमुक्ति से परिहाणि नहीं होती; अतः जब यह्‌ सामय्िकी होता है तब परिहाणि 
होती है।" 


हम भी यही कहते हैं--सामयिकी चेतोविमुक्ति से परिणाणि होती है । किन्तु यह 
सामयिकी विचारणीय है । क्या यह जैसा कि हमारा विचार है, अहँत्व है? अथवा साम- 
पमिकी- विमुक्ति से भगवत्‌ कभी-कभी लौकिक ध्यान प्रशज्ञम्त करते है ?* 


जब मौल ध्यान समाधि? का सम्मुखीभाव समय-विशेष से होता है-यथा 
निःशव्द स्थान में इत्यादि---तब उसे सामयिकी विमुक्ति कहते हैं; उसे क्रान्‍्त (कान्ता) भी 
कहते हैं, क्‍योंकि प्रत्येक बार परिहाणि होने पर हृष्टधर्मसुखविहार के वियोंग के लिए 
उसकी पुनः-पुनः कामना होती है (कामतीय) । अन्य आचारय॑ भदन्‍्तराम (सौत्नान्तिक) 


[२६१] कहते हैं कि यह सप्ताधि कान्‍्ताविमुक्ति कहलाती है, सास्रव होते से यह्‌ 
असादतीय है (८.५)४ (ऊपर पृ० २५१) । 


कायेन साक्षात्कृता) के लिए में कहता हैँ कि फोई परिहाणि नहीं है । इस वचन से यहु धिद्धू 
होता है कि बुद्ध के लिए भी उपभोग (कोश, ६.५६) परिहाणि है। इत वचन से सौत्ान्तिक 
यह परिणाम निकालते हैं कि सामयिकी और कास्ताविमुक्ति चार सुख बिहार हैं। भश्त- 
सूत्र से परिहाणि से क्‍या अर्थ है ? लब्ध परिहाणि या सुख परिहाणि ? पहले पक्ष में सुख- 
विहार से परिहाणि नहीं होगी क्योंकि यह धर्म है, जिनकी प्राप्ति का अनुबन्धन होता है, 
यद्यवि उनका भोग न हो। दूसरे पक्ष में अशोप्याविमुक्ति से परिहाणि होगो क्योंकि यह 
विमुक्षित सश॒सम्पुखोीभुत नहीं होती। उत्तर --थि्ुक्ति के लिए प्रधान बस्तु प्राप्ति है 
क्योकि जब वह विमुक्ति से समत्वागत होता है तो उसे पुत: उसका लाभ नहीं करना होता। 
अतः यद्यपि यह सदा सस्मुखोभूत न हो तथापि कहते हैं कि आयं को उससे परिहाणि नहीं 
होती । सुखविहारों के लिए प्रध।न वस्तु स्म्मुद्दीभाव है, अत: कहते हैं कि आर्य की उत्तसे 
परिहाणि हुई है जब इसका भोग तहीं फरता ।--विभाषा, ८१, ५, जब कोई सुखविहार 
सम्मुख होता है तो कहते हैं कि अन्य परिहरीण हैं । 

१. अकोष्याया इति विशेषणात्‌ सामयिक्या अस्ति परिहाणिरिति तत आह सामग्रिक्या 
अस्तीति चेदिति | (व्या० ५८५५, ७)॥१ 

२. वपसप्पेवं बुम. । सा तु विचर्या किमहंत्त्वप आहोस्विदु ध्यानान्येव लौकिकानि । 
(व्या० ५८५, ५) । 

३. सौलध्यानों के साम्त्तकों के विपक्ष में । 

४. मोलो हि ध्वानसमाधिः सस्ये सम्मुख्लीभावात्‌ साप्तथिकी विभुक्तिरित्युउ्यते । पुनः 
पुनरेषणीयत्वात्‌ कासता । आस्वादनीयर्वादु इति अपरे। 
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इसके विपर्यय, अद्त्वविमुक्ति स्तामयिंकी नहीं है क्योंकि यह नित्य अनुगत है 
(नित्यानुगतत्वात्‌ : प्राप्तियोगेन); यह कान्ता भी नहीं है क्योंकि यह पुनः प्राथेनीय नहीं है । 
यदि अहंत्व से परिहाणि सम्भव होती तो भगवत्‌ यह क्यों कहते कि अहँत्‌ आंधिचैतसिक 
इृष्टधर्ममुखविह् र में ही परिहीण होता है ।* 


अतएव अकोप्पाचेतोंविपुक्ति सब अहंतों की होती है। 


एक अद्गत्‌ दृष्टधर्मसुखबिहारों से परिणत होता है, जब लाभपत्कार से व्याक्षित्त 
होने के कारण वह समाधिवशित्व से भ्रष्ट होता है, यह मृद्विन्द्रिय अहँत्‌ है। एक अहँत्‌ की 
परिहाणि नहीं होती -यह तीक्ष्णेन्द्रिय अहँत्‌ है।* जिस अहंत्‌ की हृ्टधमंसुखविद्ारों से 
परिहाणि होती है; वह परिहाणघर्मा है। इसी प्रकार चेतनाधर्म आदि की योजना होनी 
चाहिए ।* 


किल्तु अपरिहाणधर्मा, स्थिताकम्प्य और अकोप्यपर्मा में क्यों आदि विशेष हैं 2९ 


(२६२] प्रथम अनुत्तापनागत है--यह स्वभावतः आदि से तीक्णेन्द्रिय हे; तृतीय 
उत्तापनागत है--दोनों परिहाणि उन समाधि विश्वे्यों में नहीं होती, जिसका वह उत्पाद 
कर सकते हैं । द्वितीय की परिहाणि स्वभूमि के गुणों से नहीं होती- किन्तु या तो वह अन्य 
गुण विशेष का उत्पाद नहीं करता और यदि करता है तो वह उस गुण विशेष से कम्पित 
होता है । (तस्मात्तु कम्पते) । यह तीन आरयों का विशेष है । 


१. अहत्त्वविमुवितस्तु नित्यानुगतत्वान न युज्यते सामयिकीति | अपुन:प्रार्धतोयस्वाप्न 
कफान्तेति | ग्रद्मह॑त्त्वात्परिहाणिसम्भवो5भविष्याद्‌ आधदिचेतप्तिकेस्प एवं फ़िमर्ष परिहानिम्‌ 
अवक्यतु । 


२. दुष्टधरमेतुखविहारेम्पल्तु कश्चिल्लाभ्र्त्कार ग्याक्षेपदोषात्‌ परिहीयते वशित्वश्न शात्‌ 
(स+समाधितम्मुदी प्राथवशित्वन्ञ शात्‌) यो सृद्वख्खिय । कश्चिन्न परिहीयते यस्तोद्णेन्द्रिय: । 


३. (१) यः परिहोपते वृष्टधर्मंसुखविद्वारेस्प: स परिहाणधर्मा। (२) यो न परिहोगते 
तत एवं सो5परिहाणधर्सा; (३) पः समाधिश्न शभ्याद आत्मानं चेतयते (२ अनुवाद पृ+ २१६) 
स चेतनाषर्मा; (४) योध्नुरक्षति कर्य चित्‌ गुणविशेष॑ सोउ्नु रक्षणधर्मा; (५) यो यस्मिन्तेद 
गुणे स्थितस्तस्माद्‌ अननुरक्षन्नपि न कप्पते स स्थिताकृम्प्य-; (६) ये: परेण प्रतिविध्याति 
(गुण विशेषम्तु यत्पादयातीति अ्थ:) स्‌ प्रतिवेधनाप्रव्य:; (७) यो न कुप्पति (उत्पस्तेक्यों मं 
परिहोयते) सो5कोप्यधर्मा । 

प्रज्ञा विमुक्त और उम्रयतोग्ागविमुकत (६.६४) को जोड़कर & अशक्ष होते हैं। 

४. वधुबच्धु प्रश्न करते हैं और उसका उत्तर देते हैं । 

भ्र्प 
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%, किन्तु आयुष्मान्‌ गोधिक की अहँत्व से परिहाणि क्‍यों नहीं हुई ?* 


आयुष्मान्‌ गोधिक शैक्ष थे, आस्वादना (५६) के आधिक्य के कारण और मूृद्विन्द्रिय 
होने के कारण वह सामयिकी विमुक्ति से पुत:-पुन परिहीण हुए--संवेगवश उसने शस्त्न से 
प्रहार किया (शस्त्रमु आधारयन्‌, वाहयन्‌) । काय और जीवन में उसका निरपेक्षत्व होने के 
कारण, उप्तने मारण काल में ही अहुत्व की प्राप्ति की और परिनिहँत हुआ ।* 


४. दशोत्तर में कहा है, “एक धर्म का उत्पाद करना चाहिए (उत्पादयितव्य), अर्थात्‌ 
सामयिकी कान्ता विमुक्ति का । एक धर्म का साक्षात्कार करना चाहिए [साक्षात्वत॑व्य), 
अर्थात्‌ अकोध्याचेतोविमुक्ति का ।/*र 


यदि साम्रयिकी कान्ता विमुक्ति अहँत्‌ होती, यदि इसीलिए अहुँत्व दो प्रकार का 
होता, तो केवल दशोत्तर सूत्र में ही क्‍यों 


[२६३] बहंत्व का द्विग्रहण दो भिन्न नामों से होता ? पुनः आगम में कहीं भी 
उक्त नहीं है कि 'अहंत्व का उत्पाद करना चाहिए” (अहँत्वमुत्पादय्रितव्यम्‌); वह सरवेत्न 
कहता है कि अहैत्व का साक्षात्कार करना चाहिए । 


क्‍या आप कहेंगे कि भृद्विन्द्रियसंग्रहीत अहँत्व उत्पाद्य है ?” इससे क्या ज्ञापित होता 
है ? यदि इससे यह ज्ञापित होता है कि इसका उत्पादन कम है, यदि यह ज्ञाप्रित होता है 
कि यह उत्पाद के योग्य है ? तो अन्य प्रकार का अहुँत्व और भी योग्य है। 


अतएव सामयिकी विमुक्ति अहंत्‌ नहीं है । 


'६. किन्तु यदि ऐसा है तो प्रवचन के समयविमुक्त भ्त्‌ का क्‍यों उल्लेख है ? यह्‌ 
बह अहुँत्‌ है जो मृद्विस्द्रिय होने से समाधि के सम्मुखीकरण में समयापेक्ष है। इस' अहत्‌ 
" का .विपँक्ष असमयविमुक्त है । 


१. वैभांषिक का आक्षैप : नव्यायुष्मान्‌ गोधिको5हँत््वात्‌ परिहीण: । 
| प्रमार्थ में यहू एक पांद अधिक है : “गोधिक, सम्यविमुध्ित था!। यह गोधिक पर 
, जो चेतताधर्मा/भाय का बच्छा उदाहरण है; संयुत्त, १.१२०, धस्प्रपव की अद्ठकथा, ५५,; 
संगुक्त; ३६, १०,, भिन्‍न है। विभाषा, ६०, १५; एकोत्तर, १६, ५, (वककलि) । 


! "२. सरंणकाल एथाहंत्वं प्राप्त: --वहु सरणकाल में हो अर्थात्‌ शस्त्राधान के उत्तर- 
फास में हो अहंस्व की प्राप्ति करता है; परिनिवुतश्च-ओर उसने उसी शस्त्र प्रहार से (तेनेब 
शस्त्रप्रहारेण) परिनिर्बाण का लाभ किया (ब्या० ५६०, १६) / 

हे..दीघ, ३.२७३ भिन्‍न है: कतसो एको, धम्मों उप्पादेतवब्यों ? अकुप्पं अशमस्‌ ।--- 
कतमो एको घस्मो सच्छिकातब्बो ? अकुप्पा चेतोविमुत्ति । 
9, उत्पादय, इसका व्याडपघान ३३, १७२ या ३.३, १५६ के अनुसार है। 


पर्ष्ठ कोशस्थान बह 


७. अभिष्॒र्म* में उक्त है कि कामराग की उत्पत्ति तीन स्थानवर्श होती है-- 

१. काम--रागानुशय अपरिज्ञात है, अपरिहीण है; (२) कामरांग पर्यवस्थान के 
अनुकूल धर्मों का सम्मुखीभाव होता है; (३) अयोनिशोमनस्तिकार है| [किन्तु अहँत्‌ की 
अवस्था में इन तीन स्थानों का युगपत होना सम्भव नहीं है ।] 

क्या यह कहेंगे कि अभिधर्म में उसका मरण्ण का वर्णन है जिसकी उत्पत्ति परिपूर्ण 
कारण से होती है [ किन्तु कामराग की उत्पत्ति अपरिपूर्ण कारण से से भी कैवल बाह्य 
विषय के बल से होती है ]? किन्तु किस धर्म की उत्पत्ति होती है जिसके कारण परिपूर्ण 
नहों १ 

२. अब युक्ति के तकों का विचार करें । 


[२६४] अहुँत्‌ में कलेश प्रतिपक्ष धर्मों की उत्पत्ति होती है जिनका स्वभाव ऐसा 
है कि क्लेश अनुत्पत्तिधर्मा हो जाते हैं। अतः अहत्‌ का परिहाणि कैसे हो सकती है ? 

क्‍या आपका कहना है कि इस रूप की उत्पत्ति अईत्‌ में नहीं होती; और क्लेश 
बीज रूप से उसमें होते हैं,? जो क्तेश अनुन्मूलित हैं, उनकी बीजधर्मता उसमें होती है । 

स पक्ष में क्षीणास्रव अहँत्‌ कैसे होता है ? और यदि वह क्षीणास्तव नहीं है तो अक्षीणा- 

क्षव बसे अहँद्‌ होता है १* . 

३५ किन्तु वैश्ञाषिक का उत्तर है, कि अहँत्‌ की अपरिहाणि का वाद अंगारकर्ूपस 
के विषद्ध ॥९ ५ * - 


थ, प्रकरंणपंढ, २े, १०, विंधोंषा, ६१, १; कौश, ५.३४ देखिये । तिंब्बती भावान्तर 
और शुआानचाझ, “तोनें कारणों से कामराग का अनुशय उत्पन्न होता है।/ 

२. व्यादया : तद॒पषा चक्षुछृपालोकमनस्कारसामग्रो घंलुधिज्ञानस्पोत्पत्तये प्रसिद्धा 
सा तदस्यतरबिकला सती तवुत्पत्तपे न भवति। 

३, तबुबीजधमंतायामु अनपोद्ध,तायामु अर्थात्‌ क्लेशवीजस्वभावेध्नुन्मूलिते [_ 

४. बिभाषा, ६१,११--विभज्यवदो अहूंत्‌ परिहाणि का प्रतिबेध क्लेशोत्पाद के 
अर्भ में करता है ओर वृष्ठान्त देता है। जब घट करा होता है तो केवल कपाल अवशिष्ट 
होते हैं जो घट नहीं है। यही प्रकार अहंतु के लिए वद्धोपस (६.४४) क्लेशों का भंग फरता 
है अतः अहंत्‌ में क्लेश का और उत्पाद नहीं होता । उप्तको परिहाणि नहीं होती । जब ब॒क्ष 
दरघ होता है ता केवल क्षार अवशिष्ट होता है। क्लेश अनात्व ज्ञान से बाघ हुए हैं-- 
किन्‍्तु यह कहना कि अहंतु की परिहाणि नहीं होतो, उत्त सूत्र के विदुद्ध है जिसमें दो प्रकार 
के अहंत्‌ उक्त हैं, शो कोप्य, अकोप्यपर्मा है। किन्तु विभज्यवादीता के दुष्टास्तों का क्या 
प्रतिविधान है ? उनके प्रतिविधान का स्थान नहीं है--मह न सूत्र है,न बिनय, ने 
अभिषर्त 

५, परमार्थ सें एक पाद अधिक है : अंगारकर्पूपम के कारण अहंत्‌ परिहाभि | 


३४६० अभिभधर्मकोश 


इस सूत्र में* उक्त है कि, “श्ुतवान आरय॑ श्रावक जो इस प्रकार आचरण और 
विहार करता है (एवं चरत एवं विहरतरा),+ उसके लिए कदाचित्‌ ऐसा होता है) कि, 
बह स्मृति सम्मोह, 


[२६५] के कारण अकुशल चित्त का उत्पाद करता है ।” यह आर्य श्रावक शैक्ष 
नहीं है, किन्तु सूत्र में ज्ञापित अहुँत्‌ है, क्योंकि सूत्र में आगे चलकर कहा है, ' दीघ॑काल 
तक उसका चित्त विवेक निम्न यावत्‌ निर्वाण प्राग्भार है” और हम यह भी जानते हैं* 
कि सूत्र में अन्यत् कहा है कि विवेक निम्नचित्त आदि गुण अहँत्‌ के बल हैं ओर हम बल 
का लक्षण इस अभिधान से कि उसका चित्त “उन सब साज्नवस्थानीय धर्मों के प्रति 
शीतीभूत वान्तीधूत है,'' निदिष्ट है । 


हमारा उत्तर है--हाँ, सूत्र इस प्रकार के हैं ।९ किन्तु अंगारकर्षूपम की अभिसन्धि 
शैक्ष से है, अहँत्‌ से नहीं, अतः अदोष है। वास्तव में केवल शैक्षावस्था के लिए ही यह 


१. संयुत्त, ४. १६०, संयुक्त, ४३, १४, सूत्र का शेष जो यहाँ उद्ध.त है नीचे 
६-६० ए में उद्धूत है । 

वालि संस्करण यह है : तस्त थे भिक्‍ववे भिकखुनो एवं चरतो एवं विहरतो कदालि 
करहुति सतिसम्मोसा उप्पज्जन्ति पापका अकुशला धस्सा सरसंकप्पा संयोजनिया। वन्धो 
सिश्लवे सतुप्पादों । अय खो न॑ लिप्पमेव पजहति विनोदेतिव्यन्तिरोति अनभाव गमेति । 

२. बैभाषिक एवं घरतः का अर्थ स्मुतिमतश्चरतः करता है जो स्मृति पूर्व भिक्षु के 
सब आचरण करता है क्योंकि स्मृति शब्द अनन्तर उक्त है (अतन्तरं स्मृतिवचनातु) किस्सु 
संयुत्त, ४.१८६, १.८ देखिये । (व्या० ५६१, २३) । 

३. चीनी अनुवादक---अस्ति समयः अस्त्यवकशों यत्‌'''**'। किन्तु व्याब्या (५६२, 
५) के अनु तार--कदाचित्‌ स्मृतिसंप्रमोषादु उत्पद्यस्ते पापका अकुशला वितर्का: 

४. बंगुत्तर, ४.२२४, संयुक्त, २६,२३ । 

कवि भदन्ताहंतो भिक्षो: क्षीणाल्वस्थ बलानि। अष्टो शारिपुत्न । अहँतो भिक्षोबीघ 
राज बिवेंकनिम्त लितत' पावत्‌ निर्वाणप्राग्मारसु। अंगारकर्चृपमाश्वानेत काम दृष्टा भवसन्ति । 
यंयास्य फासान्‌ ज़ानतः कामान्‌ पश्यतो यः कामेषु कामच्छन्द: कामस्तेहो'' 'कामाध्यवसाम 
तदस्थ चित' न पर्यादाय तिष्ठति'''आज्वस्थानीयेषंसें: शीतीभ्॒त घान्तीभत । 

य॑ पि भन्‍्ते खीणाधवस्स भिक्‍खुनों विवेक निन्म॑ चित्त होति विवेकपोणं विवेकपठ्मारं 
बिवेकट्ठं नेक्थस्माभिरत न्यन्तिभुतं, सब्वतो आसवद्थानियेहिं पम्मेहि, इदं पि'*'बलं। 

५. किन्तु यह बचन शैक्षावस्था सें भो सम्भव है, किन्तु इतना विशेष है कि, अशैक्ष 
में यह गुण प्रकर्ष से (प्रकर्षण) होते हैं। कामावचरास्रव स्थातीय धर्मों के प्रति शैक्ष का 
शीतोचात्र है । 


पथ्ठ कोशस्थान ४६१ 


वचन रा सकता है कि “जब तक भिक्षु के चार सुप्रतिविद्ध नहीं है, तब तक कदाचितु 
क्लेशों की उत्पत्ति उसमें होती है, यद्याप उसके चार इस प्रकार के हों ।!* 


वैभाषिक मत है कि अहुत्व से भी परिह्णि होती है। 


[२६६] क्या केवल अहूँत्‌ ६ गोत्नों में विभकत है ? क्या दूसरों के लिए भी ऐसा 
है? [७ए] 


५८ सी, शैक्ष और अनाय॑ के भी ६ योत्र हैं।* शैक्ष और पृथजन के भी इसी 
प्रकार ६ गोत्न हैं--यह गोद्न अहंत्‌ के गोत्न के पूर्व॑क हैं । 


५८ डी, दर्शनमार्ग में इन्द्रिय संचार नहीं है ।३ 


दर्शवमार्गे से बाह्य इन्द्रिय संचार होता है किन्तु दर्शनमार्ग में नहीं; क्योंकि आशु 
दर्शन के कारण (दर्शनमार्ग १५ क्षण का है, ६.२८) वहाँ इन्द्रिय संचार के लिए प्रयोग 
सम्भव नहीं है ।९ 


कोई पृथरजन” की अवस्था में इच्द्रिय संचार करते हैं; कोई श्रद्धाधिमुक्ता- 
वस्था में । 

१. सूत्र में है--य।क्त्‌, चारो न सुप्रतिविद्ध: | ब्याधया (१६२.४) के अनुसार पिण्ड- 
पातादिचारः । संयुत्त, ४.१८६॥ १-७, चारो च बिहाते व्‌ अनुबुद्धो होति चारादि अनुबुद्ध, 
सुप्रतिबुद् होते हैं, जब भिक्षु मनापादि विषयों में आतक्‍त नहीं होता। 

२. रर[ षड्गोत्ना जनाय॑ शक्षा: ] 

अतएव मोक्षमागीय और निर्देधभागीय ( ६.२४,१७ सी ) ६ श्रकार के हैं। 

३. परमार्थ: द्शतमार्गे नेन्द्रियसंचार: । 

३. प्रयोगासंभ्वान्त दर्शभागें--अतः एक सूद्विन्द्रिय पृथरमन जो दर्शन मार्ग में प्रवेश 
करता है, अवश्य भ्द्विन्द्रिय शेक्ष होता है, अपने पोत्न का अनुत्रण करता है । 

५, बया अनित्यादि आकार १तित मार्ग से (७.१३) (व्या० ५८२,१४) (लोकोत्तर 
झार्ग ), क्‍या ओदादिकादि आकार के मार्ग से अथबा शान्तादि आकार के मार्ग से बह 
इच्द्रियों का संचार करता है । हमारा मत है कवि पृथर्ञन उमय प्रकार से इन्द्रियसंबार करता 
है क्योंकि आगे आचार इस अर्थ को सुचित करते हैं कि साल्व मार्ग से आयों का इच्िय- 
संचार नहीं होता ( ६-६१वी ), अत: पृथर्जन इस इच्छा से कि मेरी इन्द्रियाँ तीवण हों, 
प्रयोग करता है और लोकिक ओर लोकोत्तर मार्ग का अध्यास कर (अध्यस्व )--आतत्तय 
और बिधुक्तितसार्य--क्रप से इच्द्रियसंचार का लाप्न करता है। 

६. ६-३६ सौ-- यहाँ केवल शेक्ष ओर पृथपजन का अधिकार है अहंत्‌ भी इख्दिय- 
संचार करता है (व्या० ५4२,२१) । 


इ६२ अधिधर्मकोश 

पूर्वोक्त सूत्र (पृ० २५४) में कहा है, “मैं कहता हूँ कि चार लब्धहृष्टि धर्मसुख- 
विहार में से कित्ती से भी उसकी परिहाणि हो सकती हैं । 

[२६७] किन्तु जिस अकोप्यचेत्तोविमुक्ति का उसने सम्मुखीभाव किया है, उप्तसे 
कहता हूँ कि उसकी किसी पर्याय से परिहाणि नहीं होती ।” 

अकोप्यधर्मा अहँत्‌ की परिहाणि हृष्टधर्मसुखविहारों से कैसे होती है ? 

५६ ए-वी. परिहाणि तीन प्रकार की मानी जाती है--पश्राप्त की, अप्राप्त की और 
उपभोग की । 

जो ग्रुण की प्राप्ति से परिहीण होता है, उसकी प्राप्ति से परिहाणि होती है । 

जो प्राप्तव्य ग्रुण की प्राप्ति नहीं करता, उसकी अग्राप्ति से परिहाणि होती है । 

जो प्राप्त गुण का सम्मुखीभाव नहीं करता, उसकी उपभोग से परिहाणि होती है । 
इन परिहाणियों में 

भरे सी-डी. अन्त्य, बुद्ध की; अकोप्यकी, मध्यकी भी; अन्य की तीनों प्रकार 
परिहाणि ।* 

१. बुद्ध की उपभोग परिहाणि ही होती है---(विनेय जन के कार्य में ब्यापृत होने 
से वह दृष्टधर्मसुबविहार का उपभोग नहीं करते)। २. अकोष्यधर्मा की उपभोग परिहाणि 
और अग्राप्त परिहाणि होती है क्योंकि उसने पुद्गलाविशेष॑ के धर्मों का 


[२६८] प्रापण अवश्य नहीं किया है ।* ३. जो अहँत्‌ अकोप्य नहीं है, उनकी 





१, [ प्राप्ता्नाप्तोपभोगेध्य: परिहाणिस्त्रिधा सता । ] 
हम अंगुत्तर ५.१६८ से तुलना फर सकते हैं--अनधिगत नाधिगच्छतिं। अधिंगता परिहायति 

हसने देखा कि निर्वाण फॉ उपभीग होता है, २ अनुबाद १० ११०, ११२। 

२. न अन्त्याशास्तुरकोप्यंटंय मध्याप्यन्यस्य' तु लिघा।। ] 
बविश्ाषा, ६१५११--दो भत-(१) सप्तवनियुक्त के लिए तीन, पंरिहाँणि, अकोप्य और 
प्रत्येक के लिए अग्प दो, बुद्ध के लिए तृतीय । (२) सम्यविधुकत के लिए तीन; परिहानि 
क्षकोप्य और. प्रत्येक के लिए अन्य, बुद्ध के लिए कोई सो भोप परिहाणि होती है। यदुबन्धु 
प्रथम आचायों, के बाद को स्वीकार फरते हैं, द्वितोय महायान फरी हैं । 
४ कोश, ४.१२ सी, ६ पृ० २५६ से तुलना कीजिए सज्सिम, १,२४४ । 

रे. अकोप्पधर्मा के शारियुत्र महामौदुगलायत आदि सहाधावकों के धर्म प्राप्त नहीं 

किये हैं; यथा प्रान्तकोटिक (७.४१) का उसमें अभाव है । महाश्रावकों ने भी बुद्ध या स्वयंत्र्‌ 
के विशेष धर्म नहीं प्राप्त किये हैं ओर न प्राप्त करेंगे (१.१ (६० २) और ७.३० देखिये । 
(ब्या० ५६२, २६) । » 
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प्राप्ति परिहीण भी होती है। अतएवं इस बर्चन का उक्त सुत्न से विरोध नहीं है कि अकोप्य- 
घ॒र्मा की फल से परिहाणि नहीं होती । 

अपरिहाणिवादी कहते हैं, “स्व अहंतों की अनाख्चव विमुक्ति अकोप्या है--यह सत्य 
है किन्तु अकोप्यधर्मा का 'व्यवस्थान वही है जो हमने कहा है; अतः वह अकोप्य है-- 
अकोप्पधर्भा की परिहाणि दृष्टर्धर्मसुखविह्वरों से कैसे होती है ।'”* 

जिस भार्य की अहुत्वफल से परिहाणि होती है क्या वह प्रतिसन्धि का ग्रहण 
करता है। 

६० ए. फल से भ्रष्ट होकर वह भृंत नहीं होता ।* 

१. दो अर्थ सम्भव हैं। (व्या० ५६३, ३) । 

(ए) सौब्ान्तिक की प्रतिज्ञा है.कि ६ अहईतों को विधुक्ति अकोप्या है। बैन्ाषिक 
दोष विल्लाता है कि यदि सब अहुँत्‌ की अनात्नवविमुक्ति अकोप्या है तो केवल अधम्रथविधुष्षित 
ही क्‍यों अकोप्पधर्मा व्यस्थावित किया गया, आव्य नहीं ? सौद्नान्तिक उत्तर देता है, “यंह्‌ 
निश्चय है कि सब अहंतू की अनात्नव विभुक्ति अकोप्या है किन्तु अकोप्पधर्मा फा यह 
व्यवस्थान बैस्ता है जैसा हसने कहा है. (प० २६१, १.१२), अर्पात्‌ कोई लाभ सत्कार के 
व्याक्षेप दोष से समाधिवशित्व पे छ्रष्ठ हो दृष्टधर्मसुलल्िहारों से परिहीण होता है, यह 
भृद्चिंदंय अहूँत्‌ है । अत्य तीकणेस्द्रिय अहुँतू की परिहांणि नहीं होती ।” थहु अन्तिम अकोप्य- 
घर्मा कहवाते हैं, करपोंकि भृदिश्तिय अहं््‌ की वृष्टंध्मसुल्नविहार विशेष के कारण से परिहानि 
होती है, किस्तु तोक्णेन्द्रिय अहंतु को परिहारणि नहीं होतो (अर्थात्‌ वहु प्राप्ति का द्याप 
नहीं करता) 'उसका सूत्र में यह जी कहा है' कि अकोप्यक्षर्ा 'फी दृष्दर्भसुल्लविह्वार से 
' परिहानि कैसे हीतो है, पेसाषिक से अकोप्य है । 

(बो) यह पूर्ण उबतें है कि अकोप्परधर्मा की परिहाणि वृष्टधरपंसुखणिहार से होती 
है । इस अवशिष्ट अभिषान के होते हुए यह फहते हैं कि, “सब अहतु को अनाज्नवविमुकति 
अकोप्पा है” अर्थात्‌ ' इस विमुक्षित की प्रार्प्ति से ही अक्रोप्यधर्सा व्यवस्थापित नहों होता, 
अत: यह कहते हैं कि अक्रोप्पधर्ता का व्यवस्थान बसा हो है जेसा हमने कहा है, अत: यह जो 
कहा है कि, “हैं” कैसे यह अवोष है। (व्या० ५४३ १३) 

२.८० ज्रियते व फलप्रष्ठ --यहं अहूँत्‌ परि हाणियाद के महर्व को बहुत फम्त करता 
है। संधभद्र : जब आपु: प्रमाण का क्षय सन्निकट होता है तो परिहाणि नहीं होती फर्योक्ति 
स्मृतिसंप्रभोष नहों है। यदि भोयु अब भी अव॑शिष्ट होती है तो परिहाणि सम्भव है'*' '*। 
किसी की परिहाणि होती है? 'किसकी नहीं होती? हो अशुभ भावता के आतनम्तर्य 
मार्ग में प्रविष्ट हुआ है, उसकी परिहाणि सम्भव है, जो अनापन स्मृति के अन्तर प्रविष्द 
हुमा है, उसकी परिहाणि नहीं होती । यहू अलोभ या अभोह के प्रति लाभ के अनुसार है, 
किन्तु धातु में किस गति में परिहाणि होतो है ? कामधातु में। तीस द्वीप के भनुष्यों में 
काम्रधातु के ६ देवों के बारे में नोचें पृ० २७१ टि० २ वेजिये । 
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[२६६] 'फलप्रष्ट' की अवस्था में वह्‌ कभी मृत नहीं होता । इसलिए सूत्र में उक्त 
है, "हे भिक्षुओ ! यह सम्भव है कि श्रुतवान आय श्रावक स्मृति संप्रमोष का अनुभव करे, 
और उसकी स्मृति मन्द (धन्धा) हो । किन्तु वह (इस स्थृति संप्रमोष का) शीघ्र प्रत्या- 
ख्यान करता है, उसको अंतहित करता है, क्षय-विरोध करता है ।”* 


यदि अन्यथा होता, मदि एक प्रुदुगल जो अहंत्‌ हो गया है, अहंत्‌ फल से भ्रष्ट हो, 
संत्तरण करता रहता तो ब्रह्मचर्य अनास्वाभाविक होता ।* 


एक फल्रष्ट पुदूगल वह नहीं कर सकता । 
६० बी. वह आकार्य नहीं करता । है 


भ्रष्ट होकर भी वह फल के विरुद्ध कोई कार्य नहीं करता (यथा अब्नह्मचर्य) | यथा 
एक सूर का भ्रस्खलन होता है। किन्तु पतन नहीं होता (शूरप्रस्वलनापतनवत्‌) । कितने 
आनन्तर्य और विमुक्तिमार्ग में इन्द्रियसंचार, उत्तपना, वर्धन होता है ? 


६० सी-डी. अकोप्य के लिए दोनों प्रकार के ६ मार्ग हैं । 


१. ऊपर पृ० २६४ टि० देलिये। तिब्बतो भाषास्तर, “'क्षल्प स्मृति-संप्रमोष का 
. अनुप्नव करता है ।”' किन्तु तिब्बती प्राषात्तर में एक त्रुटि है ऊँसा परमार्थ के भाषान्तर से 
मालूम होता है। व्याठ्या के अनुतार 'अहप' धन्ध है भोर इसका अर्थ मन्द है। 

२. ब्यालया आश्वास का लक्षण बताते हुए इस श्लोक को उद्ध.त करती है । 

(व्या० ५६३, २१) 
सुचीर्णब्रह्मचर्ये<स्मिन्‌ मार्ग चापि सुभाषिते। 
तध्ट आयुःक्षये ज्ोति रोगस्थापगमे यथा ॥ 

यह श्लोक चसुबन्धु ते आगे चलकर दिया है। 

३. ++ [ ने च्ञाकायं फरोति सः। ] -- ४.३३ ए, ६.४० सी । 

४, *5 [ विमुफ्त्यानन्तंपया तवाकोप्पे] । 

: इन्द्रिय संचार के इन सागों के स्वभाव पर ऊपर पृ० २६६ दि० ४, विभाषा, ६७,१३ 
भिन्न सत हैं,। 

(ए) निर्वेषभागीय--चतुर्थ में उत्तापन नहीं हैं। पहिले तोन में & भानस्त्य और ६ 
'बिसुक्ति से संचार (प्रघम मत), एक आनसल्तर्थ और एक विभुक्तत से (द्वितीय मत), १ प्रयोग 
से (तृतीय मत) | 

(बी). दर्शन मां उत्तापन नहीं । 

(सी). अशेक्ष, एक प्रयोग, ६ आनस्तयं, दे विमुषित ( बसुबन्धु का सत ), 
१ प्रयोग, १ आनन्‍्तर्य, १ बिमुक्तित (द्वितीय भत )। 
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[२७०] प्रतिवेधनाधर्मा जो इन्द्रिय संचार करता है और अकोप्यधर्मा के गोत्न में 
प्रतिवेध करता है, उसे ६ आनतस्तर्य मार्ग और ६ विमुक्ति मार्ग का उत्पाद करना चाहिए, 
यथा शैक्ष अहँत्‌ की प्राप्ति के लिए [भवाग्र से विरक्त हो] करता है। 

क्‍यों ? 

६० डी, अतिसेवन से । 

प्रतिवेधनाधर्मा ने मृद्विस्द्रिय गोत्र का अति अभ्यास क्रिया है (अभ्यस्त); अतः 
महायत्न के बिना इस गोत़ का उत्तापन नहीं हो सकता । वास्तव में यह शैक्ष अशैक्ष मार्ग 
सें वृढ़ीकृत है। 

६१ ए. दृष्टि प्राप्त के लिए प्रत्येक प्रकार का एक-एक ।* 

जिस इन्द्िय संचार से श्रद्धाथिमुक्त (मृद्विच्दिय शैक्ष) दृष्टिप्राप्त (तीटणेख््रिय शैक्ष) 
होता है, उसके लिए एक आलत्तर्य मार्ग और एक विमुक्तिमार्ग चाहिए। एक प्रयोगमार्म 
सर्वत्न (६० सी-डी. और ६१ ए.) चाहिए । 

यह आन्तर्य और विमुक्तिमार्गं 

६१ बी, अनाख्व मार्ग हैं।* 


[२७१] क्योंकि आये की इन्द्रियों का संचार सास्रव मार्ग से नहीं हो सकता । 
किनमें इन्द्रिय संचार होता है ? 

६१ बी, मनुष्यों में संचार ।* 

केवल' मनुष्य अपनी इच्द्रियों का संचार करते हैं; अन्यत्न संचार नहीं है, क्योंकि 
अन्यक्ष परिहाणि असम्भव है। * 


शेक्ष, एक प्रयोग, एक आनस्तर्य, एक वि्ुकिति (वरधुबर्घु क्वा मत) १ प्रयोग, दे 
आतनन्तर्य, द विम्ुक्तित (द्वितोय मत) । 

१. रू [अतिसेवनात्‌ ॥ ] परमार्थ--दीर्घ अम्पाप्तवश । 

२, 5 [ एकैकस्तु वृष्ठि प्राप्त ] 

३,#०+ [ जअनाख्रवाः 

४. तृषुवद्ध नस ] 

५. परिहाण्पत्तम्भवातू--परिहाणि (व्या० ५६३,३१) के भय से ही योगो अपनी 
इन्द्रियों का उत्तापन करता है । हमले पूर्व कहा कि कार्य और ऊध्यंधातुओं में उपपत्त आश्रय 
इस्द्रिय संचार नहीं कर सकते ( ६.४१ सीन्‍डी )। 

कामावचर ६ देवों में उपपन्त सेत्त्वों को परिहाणि नहीं होती। वह अवश्य तीकणे- 
ख््रय होते हैं वर्योंक्ति बहु अति उदार दिथयों से संविध्य हो सत्म वर्शन करते हैं। मर्थात्‌ 
लिश्वय--ये पूव॑ंस अत्युदारेस्यों विषयेष्यों संबिजन्तों पथः (?) सत्यानि पश्यन्ति ते कथ्यं तान्‌ 
आलस्ब्य परिहास्यन्ते । अवश्य हि ते तीकणेद्धिया भवन्तीत्यभिप्नाय: । 

भके 
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इन्द्रिय संचार के लिए अशैक्ष और शैक्ष किस भूमि का तिधय लेते हैं ? 
६१ सी. अशैक्ष ६ का निश्चय लेते हैं।' 


अर्थात्‌ अनागम्य, ध्यातास्तर, चार ध्यान और तीव आरूप्य (क्योंकि अहंत्व फल 
भी इन्हीं भूमियों का निश्चय लेकर प्राप्त होता है)। 

६१ डी. शैक्ष, ६ पर ।* 

तीन आहरूप्यों को वर्जित कर--कक्‍यों ? 


[२७२] ६१ डी-६२ वी. क्योंकि जो शैक्ष अपनी इन्द्रियों का वर्धध करता है वह 
सविशेष फल का त्याग कर, फल को प्राप्त करता है|? 

जब शैक्ष अपनी इन्द्रियों का संचार करता है, तब वह मृद्दिन्द्रिय मार्यफल (सकृदा- 
गामिफल) और फल विशिष्ट का त्याग करता है, फल विशिष्ट का लक्षेण-प्रयोग भानन्तर्य, 
विमुक्ति और विशेष मार्ग है ।* प्रथम ध्यातादि के प्रहाण के लिए वह मृद्दिन्द्रिय सम्मुख्रीकृत 
विशेष का त्याग करता है, वह तीक्णेन्द्रिय गोत्न मात्न संग्रहीत फल मार्ग का फल लाभ 
करता है, यह फल काम वैराग्य संग्रहीत है, यह आरूप्य* संग्रहीत अनागामिफल नहीं है । 

इन्द्रिय भेद से अहँत्‌ की संख्या ८ है । 

१.ल्‍->अशैक्षो नव निल्ित्य भूमी' (ब्या० ५९६.६) । 

अशैक्ष उसी प्रकार इन्द्रिय सचार करता है यथा अहुंत्व फल का लाभ होता है। 
गया अहुंत्व फल का लाभ दे भृ्तियों का निश्चय लेकर होता है उसी प्रकार इच्ध्रिय संचार 
होता है । 

शैक्ष उसी प्रकार इच्द्रिय संचार करता हूँ यथा शैक्ष फल का लाभ होता हूँ यथा इन 
फलों फा लाभ आरूप्यों का निश्रय लेकर नहीं होता उतो प्रकार इचिय सचार होता है। 
शैक्ष के प्रथम दो फलों का लाभ अनागस्य के निश्चय म्रे होता है, तृतीय का लाभ ६ 
भमियों के निभ्रय से होता है ( किन्तु मत विभिन्‍न हैं )। 

२. शैक्षस्तु घट | 

३.ल्‍८ [यतः ॥] सविशेष फल त्यवत्वा फलमाप्नीति वद्ध यन्‌ू । ६ ३३, ४६४ी देखिये ! 

४. भाष्य---+० [इख्ियाणि संचरन्‌ मुद्दिच्िय सा्ग] फल फलविशिष्ट च [त्यजति] | 

व्याष्या ( ५६६, ७ ) फल फलविशिष्टं चेंति । फल सकृदागामिफलम्ु । फलविशिष्ट 
प्रथमध्यानाविभ्रहाणाय प्रयोगानानतयविपुक्तिविशेषमार्गलक्षणम्‌ । 

परभार्थ--जो पुदूगल इच्रिय संचार का अभ्यास करता है वहु फल और फलविशिष्द 
मार्ग का मुद्विल्िय त्याग करता है (फलं फलविशिष्टं थरमृद्िन्त्रियक सार्गण) शुआन घाइ-- 
बहू फल ओर फलविशिष्टमार्ग का त्याग करता हूँ । 

५. भाष्य--[ तीकषणेख्ियगोत्रभार्गफलम्‌ | एव प्रतिलभते । न चानागासिफलमारूप्य- 
सगृहीतम्‌ । (व्या० ५६४, ६) । 


पष्ठ कोशस्थान॑ श्द७ 


[२७३] ६२ सी-डी. दो बुद्ध और सात श्रावक, अहँत्‌ की इन्द्रियाँ दे रप्ताक 
की हैं १ 
श्रावक ७ हैं, परिहाणधर्मादि पाँच और अकोप्यधर्मा जो द्विविध है; एक आदित: 
अकोप्यगोत्न है और दुसरा वह है जिसने इन्द्रिय संचार से इस गोत्र का लाभ किया है ।* 
दो बुद्ध, प्रत्येक बुद्ध और बुद्ध, अकोप्यधर्मा के प्रकार हैं। इस प्रकार ६ पुद्गल हैं 
जिनकी इन्द्रियाँ यथाक्रम मृदु-मरदु आदि हैं ।३ 
सामान्यत, भारय॑ सात हैं--१. श्रद्धानुमारी, २. धर्मानुसारी, ३. श्रद्धाधिमुक्त, 
४. हृष्टिप्रा्ष, ५. कायस्ाक्षी, ६ प्रज्ञाविमुक्त, ७, उभयतोभागविमुक्त ।९ 
६३ ए-सी. प्रयोग, इन्द्रिय, समापत्ति, विमुक्ति ओर उभयवश सात पुद्गल हैं ।५ 
१. प्रयोगवश, श्रद्धानुतारी और धर्मानुमारी (६२६ ए-बी) । 
पृथरजन की अवस्था में, श्रद्धा के कारण प्रथम, पर प्रत्यय से (परप्रत्ययेन, अर्थात्‌ 
दूसरे से स्मृत्युपस्थान आदि श्रवण करता है) दूसरे अर्थों में प्रयोग करता है (अर्थगेषु)९, 


व्याख्या ( ५६७, ७ ) फलमार्गंत््‌ एवं प्रतिलभते | फामधातुवेराग्यमात्नसंगृहीतम्‌ न 
चानाधा्िफलमाह प्यसंगृहीतमिति । पश्चानामू अवरभागीयानां प्रहाणाद्‌ अनागापीति सूत्र 
बचनात्‌ । दर्शनमार्गे व तत्रमाबात्‌ तदभाव: कामधात्वनालम्बनाद्‌ इति व्याव्यात्मेततु । 

परत्ता्थ --बह तीवणेन्द्रिय पोत्र संगृहीत कला ओर मार्ग का प्रतिलाभ करता है, 
आरुूष्यसंग्रहीत अतागामिफल का लाभ नहों करता इसलिए शेक्ष आरूप्पों में इम्थिप संचार 
नहीं करता । 

शुभान चाइ--जिसका वह प्रतिलाभ करता है, वह फलमात्न है, प्रतिपत्तक मार्गे 
नहीं है। अतएवं वह आरुप्यसंगृहीत शेक्ष फल नहीं है, इसोज़िए केवल ६ भूप्तियों के निश्रय 
से शैक्ष इन्द्रिय संचार करता है । 

शुलआान चाहः के टीकाकारों का यहाँ अध्ययन करना चाहिए । 

१. जो बुढ़ी श्रावका: सप्त ते सतवविधेन्द्रिया: ॥] परसाथं--दो बुद्ध ओर सात 
श्रावक यह ६ हैं क्योंकि इच्ध्रियों के ६ प्रकार हैं । 

२, अकोप्पधर्मा च॒ द्विविध इति सूत्र पछ्तित्वातु--युशान-हुएंइ का कहना है कि 
क्क्षोप्पधर्मा २ प्रकार का है--प्रथम अपरिहाभधर्मा कहलाता है क्योंकि उसकी इन्द्रियाँ आदि 
से तीक्ष्ण हैं, द्वितोय अक्षोप्यधर्मा कहलाता है क्‍योंकि उसने इब्द्रिय संचार किया है। 
(व्या० ५६४, १४) । 

३. बुद्ध! अधिमात्न-अधिमात्न इख्दरिय, प्रत्पेक बुद्ध-अधिमात्र-मध्य, अक्ोप्यधर्मा; अधि- 
मात्र मुदु'"'** । 

४, दो प्रकार के बुद्ध सातवें प्रकार में संगुहीत हैं । 

“म[प्रयोगाक्षसमापत्तिविमुक्त्युभयभाविता: (?) | पुदूगला: सप्त] परमार्-प्रयोग- 
बश*''वह सात हैं । 

६. ७-३६ सी देखिये । 


४६८ अभिधर्मकोश 


[२७४] प्रयोग करता है अर्थात्‌ चिन्ता और भावना का आसेवन करता है (चिन्ता- 
भावनासेवनात) । द्वितीय भी इसी प्रकर अर्थों में प्रयोग करता है, किन्तु वह धर्मों का 
अनुसरण (अनुसार) करता है अर्थात्‌ द्वादशांग प्रवचन का अनुसरण कर स्वयं धर्मोका 
अर्थात्‌ बोधिपाक्षिकादि का अतुसरण करता है (अनुसरति) । 

२. इन्द्रिववश, श्रद्धाधिमुक्त और दृष्टिप्राप्त (६.३१ सी-डी) | प्रथम में, श्रद्धाधि- 
मोक्ष [श्रद्धया अधिमोक्ष:) के आंधिक्य से और द्वितीय में, प्रज्ञा के आधिक्य से, उनकी 
इन्द्रियाँ यथाक्रम मृदु और ती4षण होती हैं । 

३. समापत्तिवश कायसाक्षी (६:४३ सी-डी) क्योंकि उसते निरोध-समापत्ति का 
सम्मुखीभाव किया है (६४३ सी, प*रे३े ए)। 

४. विमुक्तिवश प्रज्ञाविमुक्त (६-६४ ए-बी) । 

५. समापत्ति श्रौर विमृक्तिवश उभयतोभाग विमुक्त (६१६४ ए-बी)। अतः संख्या 
की दृष्टि से सात । 

६३ सी. यह ६ हैं।* 

यह सात, द्रव्यतः ६ हैं । 

६३ डी. तीन मार्गों में से प्रत्येक में दो ।* 

दर्शनमार्ग में दो पुदुगल श्रद्धानुसारी और धर्मानुसारी; यही भावना-मार्ग में 
श्रद्धाधिमुक्त और हृष्टिप्राप्त हो जाते हैं, और अशैक्षमार्ग में समयविमुक्त और असमय- 
विमुक्त । 

श्रद्धानुसा री, (१) इच्द्रियत: तीन प्रकार का है, यद्यपि श्रद्धानुसारी की सब इन्द्रियाँ 
मृदु हैं--तथापि इनके मृदु-मृदु, मृदु-मध्य, मृदु अधिमात्न तीन भेद है; (२) गोत्नतः ५ प्रकार 
का है--परिहाणधर्मादि गोत्रक (६-५६); (३) मार्गतः १५ प्रकार का है-- आठ क्षान्तिस्थ 
और सात ज्ञातस्थ (६१२६-२७); (४) वैराग्यतः । 


[२७५] ७३ प्रकार का है--१. कामधातु में एक सकलबन्धन, २-१० काम वैराग्य 
से ८ प्रकार से वीतरागर'''“' है प्रकार के बीतराग; ११-१६ प्रथम ध्यान के एक प्रकार के 
बच्चन में वीतराग'''*& प्रकार के बच्धनों से बीतराग; एवमादि यावत्‌ आकिचन्यापतन 
वैराग्य से & | ८)८ दे काम वैराग्य, ध्यानचतुष्टय बैराग्य, आरूप्यक्षय बैराग्य---७२ होते 
हैं, इस सकलवन्धन को, अ्क्षिप्त करने से ७३ होते हैं; (५) आश्रयतः ६ प्रकार का है-- 
(उत्तरकुरक्षेत्र को वजित कर) तीन द्वीपों में से एक में उपपन्न, कामावचर ६ देव निकायों 
से एक में उपपन्न | इससे ऊध्वें दर्शनमार्ग का अभाव होता है । 


१.5-[षड़्‌ वेते)। 
२.८८ [एवं मार्गहये द्विकम] । 
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इन्द्रिय-गोत्न-मार्ग-बै राग्य-आश्रयभेद को पिण्डितकर श्रद्धानुसारी के १४७८२५ 
प्रकार होते हैं । 

इसी प्रकार अन्य पुदूगलों की भी सम्भवतः संख्या करनी चाहिए ।* 

उभयतोभागविमुक्त पुदूगल कौन है ? प्रज्ञाविमुक्त कौन है ? 

६४ ए-वी -जो विरोधलाभी है वह उभयतोविमुक्त है। दूसरा प्रज्ञा से बिमुक्त 
होता है ।६ 

[२७६] जो निरोधसमापत्ति में प्रविष्ट है (६४३ मी-डी) अर्थात्‌ जो निरोधमसमा- 
पन्न है, वह उभयतोभागविमुक्त कहलाता है, क्योकि प्रज्ञा और समाधि के बल से वह 
क्लेशावरण और विमोक्षावरण से विमुक्त है ।३ 

अन्य प्रज्नाविपुक्त हैं, क्योंकि प्रश्ावल से वह क्लेशावरण से विमुक्त हैं। भगवत्‌ ने 
कहा है; “जिसने पाँच अवरभागीय क्लेशों का प्रहाण किया है और जो अपरिहाणश्चर्मा है, 
बह परिपूर्ण गैक्ष है ।!९ प्रश्न है कि शैक्ष के परिपूर्णत्व के लिए क्या आवश्यक है ? 


१. धर्मानुतारी के लिए ३ प्र्वार को इन्त्रियाँ, १ सात्र गोत्र १५ सागे, ७३ प्रकार 
का बैरास्प, दे आश्रम, पूर्णतंसपा रकश+५ । पु 

श्रद्धाधिमुक्त के लिए यदि १६वें क्षण में (फल्र लाभ के क्षण में ६३१) उसका 
विचार करें, इखियतः ३, गोत्न ५, ? मार्ग, ७३ वैराग्य, है लाश्रम 5८५५ । 

व्यादवा (५६६, ४) भगवद्िशेष कहते हैं, “सागंत: १४ प्रकार के श्रद्धाधिधुक्त हूँ 
क्योंकि यहू भावता मार्मस्व हैं।” यह कहने में उत्तता या अभिप्राय है, हम नहीं जानते ** | 

व्याख्या में भद्धाधितुक्त के विविध प्रकारों की, यावत्‌ अहंत्व की (३५२३५) 
परीक्षा की गयो है; फत लाभ के काल में दृष्टिआप्त (१६३१ गोद्न भेद नहीं है) और उत्तके 
विविध प्रकार यावत्‌ अहँत्व (७०४३); फायसाक्षी (जो श्रद्धाधिमुक्त या दृध्विश्राप्त हैं), 
प्रज्ञाविभुक्त, उभ्यतोभागविधुकत के प्रकार । व्याड्या में भगवद्वितिवध को सख्याओं का 
विचार है । 

२, मिरोधनाष्युभयतों विधुक्तः [प्रज्ञयेतर:] । 

अंगुत्तर, ४४५२, पुणालफञ्ञति, पृ० १४। अंगुत्तर, ४७७ संयुक्त, ५०,१८-- 
बुद्ध शारिपुत्ध से कहते हें इत ५०० भिक्षुओं में से &० तोन विद्याओं का लाभ करते हैं 
(कोश, ७४५ सी) ६० उप्तयविमुद्धित का, अन्य प्रज्ञाविधुक्षि का (संगयुत्त, ११४१ से 
तुलना कीजिए) हैं । 

विभाषा, ६२,४, आठ विमोक्षों के साथ विद्या, यह्‌ उभयविमुक्ति है। 

१. क्लेशावरण-क्लेशों का क्रावरण या बन्धन है। विमोक्षावरण--वहु आवरण है जो 
आठ विप्ोक्षों के (५:३३ ए) उत्पाद के प्रतिपक्ष है। यह आवरण काप्रिको ओर पानतस्त 
(अकमंण्यता) है। 

२. क्लेशान्‌ प्रहायेह हि यस्‍स्तु पत्च अहायंधर्णा [परिपूर्णशैक्ष.] परमार्थ इसका पाठ 
अनुसरण करते हैं। शुभानचाडः का पाठ “अहापंधर्मोष्परिपूर्णशैक्ष: है और वह इस प्रकार 


३७० | अभिधर्मकोश 
६४ सी-डी, समापत्तित:, इन्द्रियतः, फलतः शैक्ष की परिपूर्णता होती है ।* 


परिपूर्ण शैक्ष तीत प्रकार का है--फलत:ः पूरिपूर्ण, इच्द्रियत; परिपूर्ण, समापत्तितः 
परिपूर्ण । 

केवल फलत:ः परिपूर्ण वह अनागामी है जो श्रद्धाधिमुक्त (६-३१ सी) है और काय- 
साक्षी (६.४३) नहीं है । 

केवल इन्द्रियतः परिपूर्ण दृष्टिप्राप्त योगी कामधातु से अनतिराग नहीं होता । 


केवल फलतः परिपूर्ण और इन्द्रियतः परिपूर्ण दृष्टिप्राप्त अतायामी कायसाक्षी नहीं 
होता है । 


केवल फलत: परिपूर्ण और समापत्तितः परिपूर्ण अतागामी श्रद्धाधिमुक्त कायताक्षी 


होता है । 


[२७७] फलत:, इन्द्रियतः, समापत्तितः परिपूर्ण दृष्टिप्राप्त अनागामी जो काय* 
साक्षी है [११ ए] । 


केवल समापत्ति से शैक्ष परिपूर्ण नहीं होता क्‍योंकि निरोधसमापत्ति के लिए 
अनागामिफल की आवश्यकता है और इसीलिए फलतः परिपूर्णव की आवश्यकता है। 
इसी प्रकार केवल इन्द्रियतः और समापत्तित: शैक्ष परिपूर्ण नहीं होता । 


६५ ए. अशैक्ष दो प्रकार से परिपूर्ण है ।* 


अनुवाद करते हैँ, “५ क्लेशों का प्रहण कर अशोप्यधर्ा होते से वह परिपूर्ण शेक्ष नहीं 
कहलाता [” सम्पादक की टिप्यणो “यद्यपि वह इखियत: और फलत: परिपूर्ण है तथापि 
उसने निरोधसमापत्ति का ला नहीं किया है ।” (व्या० ५६७, १२)। 

१,5- समापत्तीचरियफल: शैक्षस्प १रिपुर्णता ।।] परिपूर, अपरिपुर भिक्षु पर अंगुत्तर, 
४२१४ । 

२. लोक में पारिगायन सात से प्रभावित हैं --मार्ग, क्योंकिशि मार्ग से जाते हैं अथवा 
क्योंकि 'यह जाता है” यथा लोक में कहते हैं--यह पन्थ पाठनिपुत्र को जाता है। दर्शनप्ार्ग 
अतिशय रूप से श्रभावित होता है, भाववामार्ग नहीं क्योंकि यह आशुगाप्ती है ( तस्थाशु- 
गामित्वात्‌ ) जो उससे युक्त होता है (तद्वान्‌ ) वह उससे आशुगमन करता है। भावनामागग से 
बहुकाल में गमन होता है, क्योंकि भूमि भेद से वहू आकर्षक होता है । (व्या० ६०३,२३) । 

विभाषा, २१, ६/--मार्गाज़ू का अय॑ अन्वेषण (सा्ग) और गमन है। दर्शनसार्ग आशु 
है इसमें चित्त का नैरन्तयं नहों टूठता, यह कहने का अर्थ 'ुखगमन है!, अतः सार्गाज्ध की 
यहाँ प्रधानता है। बोध्यंग का अर्थ अभिस्मय है। अत: इन अंगों की भावनामाग्गं सें 
प्रधानता है जो € अवस्याओं में पुन:-पुनः अभिससय करता है । 
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इन्द्रिय और समापत्ति से | वास्तव में कोई अशैक्ष फलतः अवरिपूर्ण वहीं है-- 
अतः फलतः परिपूर्णत्व नहीं माना जाता । 


जो प्रज्ञाविमुक्त (६.६४) असमयविमुक्त है (६.४६) वह इन्द्रियतः परिपूर्ण है । 

जो उभयतोभागविमुक्त समयविमुक्त है वह समापत्तित परिपूर्ण है। 

जो उभयतोभागविमुक्त असमयविमुक्त है वह इन्द्रियतः और समापत्तितः 
परिपूर्ण है । 

विविध प्रकार के मार्ग उक्त हैं--लौकिकमार्ग, लोकोन्तर, दर्शन, भावना, अशैक्ष; 
प्रयोग, आनन्तर्य, विमुक्ति, विशेषमार्ग ! सामासिक रूप से, कितने प्रकार के मार्ग हैं ? 


६५ बी-डी, समासतः मार्ग चतुविध है--प्रयोग, आनन्तर्य, विमुक्ति और 
विशेषमार्ग । 


प्रयोगमार्ग वह मार्ग है, जिससे और जिसके अनन्तर आनन्‍्तर्यमार्म की उत्पत्ति 
होती है। 


[२७८] आवत्तयं मार्ग , वहू मार्य जिसको अन्तरित नही कर सकते (६.२८ बी), 
वह मार्ग है जिसके आवरण (६.६४ ए-बी, ७७) का प्रह्ण होता है।* विमुक्तिमार्ग 
प्रथम मार्ग है जो आतल्तर्य से प्रहेय आवरण से विमुक्ति उत्पन्न होता है ९ 


विशेषमार्ग इनसे अन्य मार्ग है ।*ै 


मार्गे शब्द का क्‍या अर्थ है ? *--मार्गे निर्वाण का पन्‍्थ है क्योकि यह निर्वाण को 


१. इखियसंचारादि में (६-६० सो-डी) वह आनन्तयंप्तानं होता है जिससे आवरण 
का प्रह्मण नहीं होता (व्या० ५६७, २३) । 

२. विमुक्तिसार्ग बहु बित्त क्षण है जो आवरण प्रहण के समनग्तर होता है-- 
विमुक्तिसा्ग के अन्तर के क्षण “में विमुक्त हूँ” और तत्सदुश विमुक्तमार्ग है किन्तु उन्हें 
विशेषत्तार्ग कहते हैं । 

३. विशेषमार्ग पर, ६३२ सो-डो, ६१ डो-६२ बी, ७१८ सी--जो चित्त क्षण 
अभिमत्तय के १६वें क्षण के (विमुक्तिज्ञान) अनन्तर होते हैं मौर जो तज्जातीय हैं. इसी 
प्रकार अन्य विपुवितरतान भी हैं, प्राकविक् क्षय ज्ञन (६:४५ ७) ओर जिस मार्ग का 
आलस्बन दृष्टिधमंसुखबिहार हैया जो वेशेषिक गुणों के अभिनि्हर के लिए है वहु भो 
विशेषमागं है ५.२७ सो देलिए । 

परभार्थ एक निवृति से अनुवाद करते हैं, विशेयमार्ग अन्‍्यमार्ग है जो विमुक्तिप्तार्ग 
के अनन्तर अन्त होते हैं अर्थात्‌ पह्‌ समाधि अभिज्ना इच्धिप्संचार आदि के मार्ग हैं। 

५. नीचे, पु० २७६ दि० ३। 
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जाता है, इससे निर्वाण की प्राप्ति होती है अथवा इससे निर्वाण का अन्वेषण (मार्गयति) 
होता है ।* 

किन्तु विमुक्तिमार्ग और विशेषमार्ग का कैसे मार्गत्व है। वास्तव में प्रयोग और 
आलनन्तर्य पर निर्वाण का लाभ आश्रित है--क्योंकि विमुक्तिमार्ग और विशेषमार्ग तज्जातीय 
हंते हैं । 


[२७६ ] भानस्तर्य आलम्बन (सप्त) आकार (पोडशाकार अनित्यतादि) अनास्रवत्व 
में प्रह्णमार्य जातीय (प्रह्णमार्ग -भानस्तर्य) हैं। यह अधिभावतर होने से विशेष हैं 
क्योकि प्रह्मणमार्म के सब हेतु और प्रह्मणमार्ग स्वयं इनके हेतु हैं ।* पुतः इसलिए कि इन 
दो मार्गों से उत्तरोत्तर मार्ग की प्राप्ति होती है--(विमुक्तिमार्ग अन्य आनन्तर्यमार्ग के लाभ के 
लिए आवश्यक है) । अथवा क्योंकि इन दो मार्यो से नि्षधि शेप निर्वाण में प्रवेश होता है ।* 

मार्ग को प्रतिषद भी कहते हैं, क्योंकि उससे निर्वाण का प्रतिपादन होता है ।*६ 

चार प्रतिपद हैं--दुःखाधन्धाभिज्ञा दुःखाक्षिप्राभिज्ञा प्रतिपद, सुखाधमन्धाभिज्ञा, 
सुखाक्षिप्राभिज्ञा प्रतिपद हैं ।४ 
१. एप हि निर्वाणस्य पन्यास्तेन तदुगमनादिति। लोके बेन गम्यते स मार्ग इति 
प्रतीत: । अनेन च निर्वाणं गस्यते प्राध्यते तस्मान्‌ सार्ग इति देशयति । सागंयरत्यनेन वेलि मार्ग 
अन्बेषण इति धातु: पत्यते (१०-३०२)। प्रेन तिर्बाणसु अल्विष्यते स सार्ग। ( ब्या० 
भरेप, २३ ) । 

२. भाष्य इसे दो शब्दों में कहता है : तज्जातीयाधिमात्नतरत्वात्‌ । (व्या० 
भथे१, रथ) । 

३. उत्तरोत्तर प्रापतातु लिदपधिशेषप्रवेशादु था (व्यॉ० ५&८, ३२) । 

एक दूसरे पद की व्याठ्या (५६६, १) इस प्रकार है--पस्मादु वा ताभ्थां लिरुष- 
घिशेषं तिर्वाणं प्रविशति य[दु] उत्पत्ती निरुषधिशेषलिर्धाणप्रवेश:--दो निर्वाणों पर ऊपर 
पह१्ृ० २११) 

अन्य अनुवाद करते हैं--क्योंकि इन दो भागों से, उत्तरोत्तर सार्ग के लाप्न के कारण 
निरुयधिशेष में प्रवेश होता है । 

४. िर्वाण प्रतियावसादिति यस्मावनेन निर्वाण प्रतिपद्चत्तित्यर्ध/--मग्य प्रतिपवा से 
पिन्‍न है, अंगुत्तर, २.७६, मण्किम, १.१४०। 

४. मध्यम, २६, एकोत्तर, ३३, ' दीर्घ, १२, ६, धर्मस्कन्ध, २, १६, प्रकरण, ७, ७, 
विभाषा, ४३, १२-४४, ८द--बीध, ३.२२५, २२६ (दो चतुर्पद) विभंग, ३३१ (सप्ताधि का 
उल्लेख है. बिना अवधारण के), नेत्तिकरण, ११२, विसुद्धितरग ८५ (चतुर्विधो [समाधि] 
वुक्थापटिपवादन्धासिब्ञादिवसेन) । 

चार भिस्म प्रतिपदा, चाइल्डर्स, ३६४बी | 
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६६ ए. ध्यानों के निश्रय से भावित (प्रयोगादि) मार्ग ।* 


मार्ग (प्रयोगादि) जो ध्यात का आश्रय लेने के लिए गृहीत हो, अर्थात्‌ जिसमें 
योगी ध्यान सम्पन्न होता है । 


[२८०] सुखाप्रतिपद है | क्योंकि ध्यानों का अंगों से परिग्रह होता है (५.१, १०) 
और उसमें शमथ और विपश्यतरा का समत्व होता है--इससे ध्यानों में प्रतिपत्‌ु आपन्नवादी 
होती है ।* 

६६ बी. अन्य भरूमियों से दुःखाप्रतिपद ।* 


अनागम्य, ध्यानान्तर, आरूप्य दुःखप्नतिपद हैं, क्योंकि उन समापत्तियों का अंगों से 
परिग्रह नहीं है, क्योंकि शमथ और विपश्यता का इनमें समत्व नहीं है। अनागम्य और 
ध्यानान्तर में शमत्व की न्यूतता होती है। आरूप्यों में विपश्यना की न्यूनता होती है । 


यह दो प्रतिपद, 


६६ सी-ही. जब बुद्धि मन्द होंती है, धन्धाभिज्ञा प्रतिपत्‌ है, इतर अवस्था में, 
क्षिप्राभिज्ञा प्रतिपतु है ।४ जब इन्द्रिय मृदु हैं तब प्रतिपत्‌ धन्धाभिज्ञा है, चाहे प्रतिपत्‌ सुख 
हो या दुःख । जब इन्द्रिय तीक्ष्ण है, तब प्रतिपत्‌ क्षिप्राभिज्ञा है । 


प्रतिपद धन्धाभिज्ञा कहलाता है, जब अभिज्ञाया प्रज्ञा धन्धा होती है (धन्धा 
अभिज्ञास्यामु) । अभिज्ञा प्रज्ञा का समानार्थकर है, धन्धा मन्‍्द का समानार्थक है। इसी 
प्रकार प्रतिपत्‌ क्षिप्राभिज्ञा है, यदि अभिज्ञा क्षिप्र है अर्थात्‌ यदि प्रज्ञा तीक्ष्ण है । 


अथवा यह व्याख्या हो सकती है--धन्धा मन्द पुदूगल की अभिज्ञा धन्या है'''; 
क्षिप्र तीक्ष्पपुदूगल की अभिन्ञा क्षिप्र है । 


१्ध्यानेषु मार्ग: प्रतिपत्सुल्ा । 


२. चतुष्यतिमार्ग) सुखा. प्रतिपत्‌ । अंगपरिप्रहशमयविपश्यतासमताभ्पासु 
अयत्ववाहिस्वात्‌ ! 

व्यादया के लिए यह ध्यात है (ध्यानानि) जो अयत्ववाही हैं (अयत्नवाहीनि) । 
परमाथ के सत से ध्यानों में बिना फल के मार्ग का सम्मुद्दीभाव होता है। तिब्बती भाषान्तर 
£'बर्योंकि बिना किसो यत्न के (सार्ग) स्वयं सुगमता से उपस्थित होते हैं--६.७१ डी, 
८.३३ ए देखिये । 

३.5 िःखान्यभूमिषु ।] 

४.८८ [धत्याधिज्ञा मन्दबुद्ध : क्षिप्राभिशषे तरस्य तु ॥।] 

६० 
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[२८१] मार्ग की संज्ञा बोधिपाक्षिक है।" ३७ वोधिपाक्षिक हैं, अर्थात्‌ 
४ स्मृत्युपस्थान, ४ समयप्रधात,' ४ ऋद्धिपाद, ५ इन्द्रिय,, ५ वल, ७ बोध्यंग, ८ 
आयंमार्गाज्र ।3 


१. इच्च शब्द के इतिहास ओर इसके आदि प्रयोग पर ई० हार्डी, नेत्तिष्पकरण को 
भूमिका और श्रोमती रीज डेविड्स की विप्तंग की भूमिका की सूचनाएँ देखिये । संयुत्त, 
५९२७७ बोध पक्ल्य इन्द्रिय हैं; विभंग, २९६ बोधिपक्खिय “बोधि के अंग हैं''; विसुद्धिमरग, 
६७८ की सु१रिचित सूची; पतिसंमिदा, २.१६० । 

३७ का एक समूह, अन्त कुशल धर्मों से विविक्त हुए बिना अंगुत्तर, १.३६ 
ओर प्रायः । 

३७ की सूची, दीक, २.११०; लोटस, ४३०; चाइल्डर्स, ६२; एस० हाडीं, सैनुअल, 
४७; केम, सेनुअल; मिलिन्द, अनुवाद, २२०७; ललित (राजेखलाल), ८,२१८; धर्मसंप्रह, 
३३; महाव्युत्पत्ति, ३२८५-०४; घर्मशरीर, तुक्िस्तान का क्षुद्र संग्रह, स्टॉनर, 8०, 46 छे०7॥, 
१६०४, प१ृ० १२८२ (बोधवाक्षिक)। ३७ मग्गभावना है, विनय, ३.४३, ४,१२६ [यह 
प्रमोगादि मार्ग का पंग्रह करते हैं; कोश, ६:७० देखिये] | 

वह सूचियाँ जो सामान्य सूचो से व्यावृत्त करती हैं--विभज्यवादियों (विभाषा, ६६, 
१७) की एक सुची ४१ को है। इसमें चार आरयंबंश भो हूँ (कोश, ६-७) । नेत्ति ११२ में 
४३ बोधिपाक्षिक हैं। टोका में है कि इस सूचो में“ “*'स्थानों के पूर्व ६ संज्ञा हैं--अनि्च, 
बुक्ख, अनत्त, पहात, विराग, निरोधसण्जा (अंगुत्तर, १,४१ देखिये) । बुद्धघोष (अंगुत्तर, 
१, १८८३ का संस्करण, पृ० द्वं८) में एक सूची में जिसमें ३ सति, ३ पधान, ३ इद्धिपाद, 
६ इच्द्िय, ६ बल, ८ बोध्य॑ग, ६ सग्गंग हैं; इसके विपरोत अंगुत्तर, १.५३, में ६ बोध्यंग 
(स्मृति नहीं है) हैं; और भव्य का कहना है कि कुछ आचाय॑ बोधयंगों में बह्मिहारों को 
(मेत्नी आदि) स्थान देते हैं । 

नड्जियो, ७६२ फा 'बोधिवक्षो (वृक्ष ?), कदाचित्‌ महाव्पुत्पत्ति का, ६५, ५७ और 
फंजुर म्दो, १६ का बोधिपक्षनिर्देश है । 

२. व्यादया का पाठ--शुआान चाड़ में प्रहाण है; किन्तु परमार्थे का पर्याय अनुवाद 
ययाये -5प्रयत्न, उत्साह, वोय॑, व्यवसाय । तिब्बतो भाषान्तर--प्रहाण | सब संस्कृत ग्रन्थों 
में (ललित, पृ० ३३ आदि) प्रहाण है--पृ० २८रे, टि० ३े, पृ० २८५, टि० १ देखिये । 

३. शुआन चाह मूल से व्यावत्त करते हैं, उतका अनुवाद इस प्रकार है--मार्ग को 
बोधिपाक्षिका: धर्मा: भ्ो कहते हैं । वह कितने हैं? और इस शब्द का क्या क्षय है? फारिका 
कहतो है; बोधिपाक्षिक ३७ हूँ अर्थात्‌ ४ स्मृत्युपस्थानादि; बोधि, क्षय और अनुत्पाद है; 
कर्योक्ति बहु उसके अनुकूल है इसलिए उन्हें बोधिपाक्षिक कहते हैं। 

साष्य सूत्र में उपदिष्ट हे कि ३७ बोधिपाक्षिक हँ--४ स्मृत्युपत्थान ८ मार्गाड़ू। 
क्षयश्ञान ओर अनुस्पादज्ञान बोधि कहलाते हैं । बोधि के तीत प्रकार हूँ--क्रावक बोषि, 
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[२८२] ६७ ए-बी. क्षय और अनुत्पादज्ञान बोधि है ।* 


क्षयज्ञान और अनुत्पादज्ञान बोधि हैं, उसका लोभ करने वाले आर्यों के भेद के 
कारण बोधि त्रिविध हैं--श्रावकबोधि, प्रत्येकबुद्धवोधि, अनुत्तरा सम्यक्सम्बोधि का उल्लेख 
है। वास्तव में इन दो ज्ञानों से अशेष अविद्या का प्रह्मण होता है (अशेषाविद्वाप्रह्मगात) |; 
प्रथम से, कृत स्वार्थ का यथाभूत अवबोध होता है; द्वितीय से, अपुनः कर्तव्यता का यथाभूत 
अवबोध होता है ।* 


६७ बी-सी. क्योंकि वह उनके अनुकूल या अनुलोम है, इसलिए हे७ धर्म बोधि- 
पाक्षिक हैं ।* 


क्योंकि वह बोधि के अनुलोम हैं, इसलिए ३७ घम बोधिपक्ष हैं ।* 


प्रत्येकबोधि, अनुत्तराबोधि । इन दो ज्ञा्मों को बोधि कहते हैं वर्योकि अनुशयों का सर्बंचा 
क्षय होता है; क्योंकि आये यधाभूत जानता है कि वह कृतकृत्य है। उसके लिए अब और 
करणीय नहीं है। ३७ धर्मंबोधि के अनुकूल हें और इसलिए यह बोधिपाक्षिक कहलाते हैँ। 
क्‍या यहू ३७ स्वभाव में एक-दूसरे से भिन्‍्न हूँ ? नहीं । श्लोक में उक्त है''' व 


१, "«[क्षयानुत्पादयोर्शाने बोधि:] इन दो ज्ञानों पर, ६.१०, ७.१, श्बी, ७। 

२. परथम्जन या शैक्ष की प्रज्ञा बोधि नहों कहलाती वर्योकि यह अशेष त्वंधातुक 
अधियया से विधुक्त नहीं है । 

३. स्वार्थ कृत है---हुःघ में परिक्तातमु। अपुनः करत्तब्यता । दुःछयं से परिज्ञातं न पुनः 
प्रह्मतव्यमु (ब्या० ६००, ६) । 

वो शानों के लिए इस्दिय तीकण चाहिए (शोधिये--तुतीय ज्ञान के लिए) । 

३४. प्मतवानुलोम्यतः । सप्ततिशत्‌ तु तत्पक्षा: (व्या० ६००, १६)॥ 

५, विभ्ाषा, ६६, ८, यह बोधिपाद्षिक क्यों कहलाते हूँ ? क्षय और अभुत्याद ज्ञान 
बोधि संज्! का लाभ करते हैं क्योंकि उनमें चार सत्मों की परिपूर्ण बोधि (बुध) होती है! 
यदि कोई धर्म इस परिपूर्ण बोधि के अनुकूल है तो वह बोधिपाधिक कहलाता है । 

योगाचार प्रत्यों में बोधि का लक्षण, बोधिसस्वभूप्ति, १, ७, फस्ब्रिज पोयी, आगे 
३७ (स्यूजियान, १६११, ए० १७० में इसका विवरण है)। समनन्‍्तपासादिका, १.१३६, में 
शब्द के विधिध अर्थ बतापे हँ---अ हँत्तमरगत्राण सब्बश्भुतत्राण आदि । 

बुद्ध से श्रावक, प्रत्येक और अनुत्तर हम्पक्‌ सम्बद्ध गृहीत है। (देव, चतुःशतिका, 
४६८)--तोनों बोधि से समस्वागत हैं और काना यहां उसका निर्देश फरते हैं--कोश, 
१९१, अनुवाद पृ० १०२ ॥। 

बोधि--प्रशा अनात्रवा, तौचे पु० २८८ । 


४७६ अभिधर्मकोश 

[२८३] ६७ डी, नामतः ३७, द्रव्यतः १० ।* 

यह १० द्रव्य क्या हैं ? 

६८ एसी. श्रद्धा, वीर्य, स्मृति, प्रज्ा, समाधि, फपेक्षा, प्रीति, प्रश्नब्धि, शील, 
संकल्प ।'* 

यह कैसे ? 

६८ डी-६६ बी. स्मृत्युपस्थान भ्रज्ञा है; वीय॑ सम्यक्प्रधान है; ऋद्धिपाद समाधि 
है ।* 

स्मृत्युपस्थान, सम्यकूप्रधात, ऋद्धिपाद स्वभाव से प्रज्ञा, वीयें, समाधि हैं । 


१. अतः प्रथम पाँच द्रव्य हैं--श्रद्धा, वीये, स्मृति, समाधि; प्रज्ञा जो अनेक नाम 
के ग्रहण से ५ इन्द्रिय और ५ बल हैं । 


इन पाँच द्रव्यों में--(ए) चार स्मृत्युपस्थान, * (बी) एक बोध्यंग, धर्मप्रविचय- 
सम्बोध्यंग, (सी) एक मार्गाज़ सम्यक्दृष्टि प्रज्ञा ही है । 


(ए) चार सम्यक्‌प्रधात; (वी) एक वोध्यंग, वीर्य॑सम्बोध्यंग; (सी) एक मार्गाज़, 
सम्यक्व्यायाम वीर्य हैं । 


(ए) चार ऋद्धिपाद, (बी) एक वोध्यंग; समाधिसम्बोध्यंग 
[२५४ ] (सी) एक मार्याज्भ; सम्यक्ूसमाधि समाधि ही हैं । 


(ए) एक वोध्यंग, स्मृतिसम्बोध्यंग, (बी) एक मार्गाज्भू, सम्यक्स्मृति स्मृति ही है। 


१. >-नासतो [व्रब्यतो दश ॥] विभाषा, ६६, ७, तोनों मतों, १०, ११, १२ बध्य, 
पू७ २०४-२८४--महायात, ८ द्रव्य, क्योंकि सम्यक्‌ संकल्प प्रज्ञा है| 

संकल्प वाक, कर्मान्त, आजीव से प्रतिबद्ध हैं, ४ १० २६। बीघ, २.३१२ का लक्षण 
वेलिये--सम्मासंकप्प >> नेष्दस्म, अव्यापाद, अविहिंसासंकप्प-- नोचे पृ० २८६, २६१। 

२: परमार्थ का क्रम भिन्‍न है--अरद्धा, वीयं, स्मृति, समाधि, प्रज्ञा, प्रीति, उपेक्षा 
ओर प्रश्नव्धि शोल संकल्प, इसके आधार पर कारित्र का यह रूप हो सकता है--श्रद्धा वीय॑ 
स्मृति: शान्ति: (?) प्रश्ा प्रीतिरपेक्षां (?) । प्रश्नब्धिः शील संकल्पो । 

३, र+प्रज्ञा हि स्मृत्युपस्थिति:॥ वोर्य सम्यकप्रहाणाब्यस ऋद्धिपादा: समाधयः 
(ब्या० ६००, २६)। 

४. ऊपर पृष्ठ १६० में इसका व्याख्यान हो चुका है । 
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२. क्‍या अवशिष्ट रहता है जो प्रमम पाँच द्रव्य नहीं है ? 

वोध्यंगों में, प्रीतिसम्बोध्यंग, प्रश्नव्धिसम्बोध्यंग (२.२५ अनुवाद प्रृ० १४८), 
उपेक्षासम्बोध्यंग, मार्गाद्धी में, सम्पकूमंकल्प और तीन शीलांगसम्यग्वाकू, सम्यकृकर्मान्त, 
सम्यगाजीव-द्रव्यादि कहते हैं । इनके स्वद्रव्य शील अवधारित करते हैं। 

अतः ५५४७-१० होते हैं । वोधिपाक्षिक १० द्रव्य हैँ । 

वैभाषिकों के अनुसार ११ द्रव्य है--मसम्यग्वाक्‌ और सम्यककर्मान्त करा एक द्वव्य 
है, सम्यगाजीव अन्य द्रव्य है (४.८५ सी-डी देखिये) | कायकर्म और वाककर्म असम्भिन्न 
होते से शील को दो द्रव्य मानते हैं । पूर्व & में इन दो को जोड़कर ११ द्रव्य होते हैं ।१ 


हमने कहा है कि स्पृत्यूपस्थान, सम्यक्‍्प्रधान, ऋद्धिपाद स्वभाव से प्रज्ञा, वीर्य॑ 
समाधि हैं । 
६८ सी-डी, प्रथप्त ग्रहण से इस प्रकार कहा है, यह सब प्रायोगिक गुण है ।* 


पूर्वे के निर्देश स्मृत्युपस्थान आदि के प्रधान अंश को (यथा-प्रधानम्‌) साख्रव, 
अलाज्नव, श्रुतम्य, चिन्तामय, भावनामय प्रायोगिक गुण (२,७१ बी) भी हैं? । 


[२८५] वीय॑ की सम्यकृप्रधान संज्ञा क्‍यों है? क्योकि वीर्य से कामवाक्‌ और 
मनस्‌ का प्रवर्तेत होता है (प्रधीयन्ते )*। 


समाधि को ऋद्धिपाद क्‍यों कहते हैं ?५ क्योंकि सप्राधि ऋद्धि अर्थात्‌ सर्वगुण- 
सम्पत्ति की सिद्धि की प्रतिष्ठा (पाद>-प्रतिप्ठा) है । 


१. शील को इस प्रकार दो में विभवत करने में क्षमिप्रायवश दोष नहीं है किन्तु यदि 
मुख्यबुत््या कलाप के द्रव्यों की गणना फी जाय तो १६ द्रव्य होते हैं क्योंकि शील में सात 
द्रव्य (प्रविज्ञप्ति, आदि) होते हैं। (ब्या० ६०१, १८) ॥ 

२. न-प्रधानप्रहणे [लेते] सर्वे प्रायोगिका गुणा: । (व्या० ६०१, २२) । 

३. यथा पर्याय स्मृत्युपल्थान प्रद्या है, तथापि बह व्यावि । वहाँ प्रज्ञा का प्राधान्य 
है, उसके बल से अन्य गुणों की क्त्ति होती है। प्रायोगिक गुण उपपत्तिलध्य नहीं । 

९. सेत हि सम्पक्कायवास्मनांसि अ्रधोपमन्ते । प्रधीयन्ते ->धार्यग्ते नियस्यस्ते प्रवत्य॑न्ते 
वा फदाचिवनेनेति प्रधानमु (व्या० ६०२, ३) । 

५, ऋड्धिपादा: समाधय इति कुत एतत्‌ । तत्प्रतिस्पितर्वात्‌--व्याख्या-सर्वगुणसम्पत्ति- 
लक्षणा ऋद्धिसतह्मिन समाधो प्रतिष्ठिता, अत सम्ताधि--ऋशद्ध : पादः--ऋडद्ध: प्रतिष्ठा । 

ऋद्धिपादों पर, मज्मिम, १.१० ३, संयुत्त, ५.२५४, अंगुत्तर, ४.२०४८ (पश्चाहस्थाव) 
कोश, २.१० ए अनुवाद पृ० १२४); विभंग २१६; सृत्नालंक्रार, १८.५१, मध्यसकावतार, 
३ १, (ग्यूजिआन का अनुवाद), महाव्पुत्पत्ति, ४०, धर्मसंग्रह ४६ । (व्या० ६०१३१) 


श्ज्द अभिधमेकोश 


किन्तु कुछ आचार्यों का (वैभाषिकों का) मत है कि ऋद्धि समाधि है, और छल्द, 
चित्त, वीये, मीमांसा यह चार ऋद्धि के पाद हैं; अतः छन्‍्द और चित्त के अधिक होने से 
उनको कहना चाहिए कि बोधिपाक्षिक १२ द्रव्य हैं | अतः इस उक्ति क। कि ऋद्धि समाधि 
है उस सूत्र से विरोध है जिसमें ऋद्धि का लक्षण दिया है, “ऋ(द्धि क्या है ? योगी अनेक- 
विध ऋद्धि विषय का अनुभव करता है, एक से अनेक होता है।'* 


[२८६] एवमादि* 


वाक्य प्रसिद्ध है (दी६, २.२२१०-महाव्युत्पत्ति, ४०) छुन्व॒समाधि प्रह्मणसंस्कार-- 
समन्वागत ऋद्धिपाद''' [पालि में पधान ओर विसंसा है] सूत्र में है--छन्द॑ चापि 
भिक्षवों भिक्षु रधिर्पात कृश्वा लभते समाधि सो5स्प भवतिच्छन्दसमाधि: । चितस्रु'''वीयंम्रु''' 
मीमांसां चापि भिक्षवों भिक्षुरधिपर्ति कृत्शा लभते समाधि सो5स्प प्वति सोसांसासमाधि:--- 
चाइल्ड्स पृ० ३६४ थो, २६० बी । वुबन्धु के अनुसार ऋद्धिपादा;<+ऋड्विहेतव;; समाधि 
ऋद्धि में हेतु है। स्वयं समाधि छुन्द वीर्पादि से प्रवुत्त होती है--ऋद्धिपाद पर कोश, 


७.४२ । 
१. ७.४२ वेखिये---अनेकविधमु ऋद्धिविषयं प्रस्यनुभ्रवति । एफो भूत्या बहुधा 


स्वति"*'ब्रह्मलोक॑कापेन वशे वर्तयत इति इयम्‌ उच्चत ऋद्धि:। (महाव्युत्पत्ति, १५, 
अंगरुत्त, ३.२८०, दीघ, १.७७) ऋद्धिपादा: कतसे । छत्दसमाधि: । वीयंससाधि: । 
वित्तसमाधि: । मीमांसासमाधि: । इस उच्यत ऋद्धिपादा इति । शुआनचाडः इस सूत्र के प्रधान 
अंश को देते हैं, (वधुबन्धु केवल प्रथम शब्द देते हैं), इस प्रकार समाप्त करते हैं “बुद्ध यहाँ 
कहते हैं कि ऋद्धि समाधि का फल है, और पाद छुन्दादि से अन्य समाधि है ।” 

२. संघन्नदर (२३.६, ४३२ए ७) वसुबन्धु का निराकरण करते हैं। यहाँ सोद्गान्तिक 
(-- वसुबन्धु) कहते हैं--भन्य आचाय॑ हैं जिनका मत है कि ऋद्धि समाधि है भौर ऋद्धि, के 
पादादि छन्दादि हैं। इन आचायों को स्वीकार करना चाहिए, छग्द ओर चित्त को संगृहीत 
बोधिपाक्षिक स्वभ्ाववश १३ ब्रव्य हैं । पुनः थे इस सु्न के विरुद्ध हैं जिसमें उक्त है कि ''में 
तुमको ऋद्धिपाद का निर्देश करता है । ऋद्धि:--वह विविध ऋद्धि विषय का अनुभव करता 
है '''*'पाद छन्दादि की चार ससाधि ।”' बुद्ध कहते हैं कि समाधि फल ऋद्धि है और 
छन्दादि से उत्पन्न म्रमाधि पाद है (व्या० ६०२, २०) । 

[वसुबस्धु ते जो दोष दिखाया है] वह दोष नहीं है वर्योकि इन आचार्यों को दृष्ठ है 
कि समाधि ऋद्धि है ओर ऋद्धिवाद भी है। पादछन्द चित्तादि पाद कहलाते हैं, तो यह 
समाधि के चतुस्त को ज्ञापित करने के लिए हैं, यह समाधि के हेतु हें । समाधि कार को 
उसके कारण छन्दादि के नाम से प्रज्ञप्त करते हैं । समाधि दो प्रकार का है--एक वह है नो 
कुशलमूल के प्रयोग की अवस्था में प्रधान होता है (प्रधानीभरवति) बूसरा वह है जो कुशल- 
सूल को निष्पस्तावस्था में प्रधान होता है। इसलिए पहले को सूत्र में ऋद्धिपाव (उक्त है) 


षष्ठ कोशस्थान ४्ज्दै 


श्रद्धा, वीर्यादि को इन्द्रिय और बल क्यों कहठे हैं? मृदु अधिमात्न के भेद से, 
क्योंकि इन्द्रिय अवमर्दनीय है--बल अवमर्दनीय है ।* (विभाषा, १४१, ६) । 


[२८७] इन्द्रियों के क्रम की युक्तता कैसे है ? उस फल के लाभ के लिए जिसमें 
श्रद्धा होती है, या जिसके लिए वीय॑े आरब्ध होता है (वीवेमारभने)। जब कोई वीर्य 
करता है, तब स्मृत्युपस्थिति होती है। जत्र विशेष के निरसन के लिए स्मृत्युपस्थिति 
होती है, तब समाधि होती है । जब चित्त समाहित होता है, तब यथाभूत प्रज्ञा की उत्पत्ति 

ती है । 
जी विधि बोधिपाक्षिक किन अवस्थाओं में व्यवस्थापित होते हैं, और कितमें उनकी 
प्रधानता होती है ? 

वैभाषिक कहते हैं-- 

७०. इनके सात समूह वही हैं जो यथाक्रम आदिकामिक, निर्वेधभागीय, भावना 
और दर्शन की अवस्था में व्यवस्थापित हैं ।* 


कहते हैं ओर दूसरे को ऋद्धिसमाधि छन्‍्दसमाधि कहते हैं। पदि भिक्षु उत्तता लाभ छत्द के 
आधिपत्पयवश (अधिपति #त्वा) करता है, यह प्रयोगावस्था की समाधि है। सूत्र में पश्चात्‌ 
उक्त है, “बहु छल्द का उत्पाद करता है'''*' बहु इसका लाभ करता है, वहु अकुशल धर्मों 
के अनुत्याद के लिए चित्त समाहित करता है” (अंगुत्तर, ११२६) | वह छुशलमूलों को 
निष्पन्नावस्था की समाधि है । चित्त' प्रभुहू णाति वाक्य प्रज्ञा को ज्ञापित करता है। चित्त' 
प्रणिदधाति वाक्य समाधि को ज्ञापित करता है कर्योकि इसको प्राप्त करता है। चित्त का 
आधान करता सम्ताधि का लक्षण है--सृत्र में पुनः उक्त है''*'* 

१. भाष्य - अवसर्दनीयानवम्दंतीयत्वात्‌ व्याब्या: तद्िपक्षभुतरन्तरा समुदाचारादु 
इच्द्रियश्यवमछन्ते । न त्वेव बलानि | श्रद्धा के विपक्ष में अभ्ाद्धप; वीय॑ के विपक्ष से 
कौधीद्य; स्मृति के विपक्ष में मूषितस्मृतिता; समाधि के विपक्ष में विक्षेप; प्रज्ञा के विपक्ष में 
असस्प्रजन्य है। विभ्ाषा, १४१, दै--इच्चिय, क्योंकि यह कुशल घ॒र्मों को उत्पादित करते 
हैं; बल, क्योंकि यह अकुशल धर्मों का भेद फरते हैं; इस्द्रिय, भ्योंक्षि कोष्यादि हैं। अत्य- 
सालिनी, १२४--अकम्पियट्ठेन बल॑ वेदितब्बपु--अस्सढ़िये न कम्पतीति सद्धाबलघु, कोसज्ले 
न॒कम्पतोति विरियवलधु'**( सूत्र और व्याल्यान यह अभिधम्तं से एकसत नहीं हैं )।॥ 
(व्या० ६०२, २५) । 

२. व्याहया--आदिकामिकनियेधभागीपेध्विति पत्चावस्था इसा उक्ता: भावने वर्शने 
चेति हैं अबस्थे इति सप्तश्ववस्थासु सप्त वर्गा ययाक्रमं प्रभाव्यस्ते व्यवस्थाप्यस्ते भ्रधानी- 
क्रिपन्ते वा। 

यदि परतार्थ भाषास्तर का शब्दतः अनुप्तण करें तो मलहूप इस प्रकार 
होगा--आदिकासिकतिवेंधभागोगेषु. प्रभाविता: (?) भावनायां व दुशि घर सप्तवर्गा 


ययाक्रमसु ॥ 


श्घ० अभिधर्मंकोश 


आदिकामिक की अवस्था में स्मृत्युपस्थान है क्योंकि इस अवस्था में कायादि की 
मीमांसा होती है ।१ उष्मगत की अवस्थाएँ सम्यकृप्रधान होती हैं, क्योंकि इस अवस्था में 
वीर्य का संवर्धन होता है, जो विशेषाधिगम में हेतु है । 

मूर्धा में ऋद्धिपाद होते हैं क्योंकि इनके कारण अपरिहाणीय कुशलमूलों का प्रवेश 


होता हैं ।* 


क्षाग्तियों में इन्द्रिय व्यवस्थापित होते हैं क्योंकि श्रद्धा, वीर्यादि, इस अवस्था में, 
इस कारण, आधिपत्य प्राप्त होते हैं । 

[२८८] (आधिपत्यप्राप्त, २.२ ए-बी) क्योंकि क्षान्तियों में पुनः परिहाणि की 
सम्भावना नहीं है। (६.२३ बी) । [१४ बी] 

अग्रधर्मों में बल व्यवस्थापित होते हैं, क्योंकि इस अवस्था में श्रद्धा, वीर्यादि बलेशों 
से अनवमर्दन भी द्वोते हैं, क्योंकि क्लेशों का समुदाचार नहीं होता था अन्य लौकिक धर्मों 
से अनवमदंन भी होते हैं। 

भावतामार्ग में बोध्यंग व्यवस्थापित होते हैं क्योंकि यह मार्ग बोधि के आसन्न है 
अर्थात्‌ क्षय और अनुस्पादश्ञान के आमन्न है। दर्शनमार्ग दूर है, क्योंकि यह भावनामार्ग 
से व्यवहित है, दर्शनमार्ग में मार्गाज् व्यवस्थापित होते है, क्योकि यह मार्ग गमन प्रभावित 
हैं-- क्योंकि इसका आशुगमन है ।* [किन्तु यह कहा जायगा कि दर्णनमार्ग भावनामार्ग के 
पूर्व है । इस क्रम को क्‍यों नहीं मातते ?| सूत्र में बोध्यंग (भावनामा्गं) पूर्व उक्त हैं 
पश्चात्‌ मार्गाज्ञ (दर्शनमार्ग) उबत हैं, यह क्रम अंगों की संख्या के अनुधार पहले ७, पश्चात्‌ 
आठ | धर्म प्रविचयय बोधि और सम्बोध्यंग हैं, सम्पर्दृष्टि मार्ग और मार्गाज् दोनों हैं। 
(विभाषा, १४१, ६) ।६ 

वै्ापिकों का यह मत है-- 

अस्य आचारये क्रम को भिन्न न कर बोधिपक्ष्यों की आनुपूर्वी को युक्त बताते हैं, बह 
ग्रथायोग दर्शनमार्ग को पूर्व और भावनामार्ग को पश्चात्‌ व्यवस्थापित करते हैं । 

१. शुआन चाड़ के अनुसार, "आदिकाधिक को अवस्था में, स्मृत्युपस्यान क्योंकि 
कायावि के शान में समर्थ प्रज्ञा वहाँ प्रधान है । 

२, अपरिहाणीयकुशलसुलप्रवेशत्वातु सूर्धास्मी भी मूल का छेद नहीं करता ( ६,३३ 
ए )। इस अवस्था की समाधि समृद्धि का आश्रय होता है (समृद्ध राक्षयीभवस्ति) इसलिए 
ऋद्धिवाद मूर्धा में व्यवस्थापित होते हैं। 

३. ++[ दाध्यामु अशैक्षस्थ | । 

४. न चतुविधो मार्ग: समासतः । सिशेषविध्रुष्त्यानस्तर्यप्रयोगसाह्ुयः ॥ ] 

४, प्रयोगमार्गों यस्मादानस्तर्यमार्गोस्पत्ति:--अतः लौकिकाग्रधर्मा (६१८ बी-सी) 
प्रयोग साग॑ है। क्षास्तिस्वन्नाब' मार्ग (६.१८ सी) भो प्रयोगमा्ग है किन्तु यह विप्रक्ृष्ट 
प्रयोग मार्ग है। 


धंष्ठ कोशस्थान | 


[२५६ ] (१) स्प्ृत्युपस्थान बुद्धि के निग्रह के लिए हैं जो स्वभावतः बहुविध विधयों 
के विशेष से विस्तृत हैं (वहुविधविषयव्यासेकविसारिन्‌) । चार स्पमृत्युपस्थान चित्त को 
बाँधते हैं क्योंकि सूत्र में कहा है कि, “गर्धाश्रित समर" संकल्पों के प्रह्मण के लिए” 
(मध्यम, ५१, २०)* 

(२) स्पृत्युपस्थानों के बल से चतुविध कार्य के सम्पादन के लिए चित्त के नियमन 


और प्रधान से, वीर्य का संवर्धन होता है--उत्पन्न अक्ुशल धर्मों का प्रह्मण, अनुलन्न 
अकुशलधर्मों का अनुत्पाद,,....यह चार प्म्पक्‌ प्रधाव है । 


(३) तदनन्तर समाधि के विशोधन से ऋद्धिपाद प्रभावित होते हैं (प्रभाव्यन्ते) । 


(४) समाधिनिश्चित थ्रद्या वीर्यादि जो लोकोत्तर धर्मों के अधिपतिभूत हैं वधोंकि 
वह उनका आवाहन करते हैं (त्दावाहकत्वात्‌)--यह इन्द्रिय हैं । 

(५) यही श्रद्धा, वीर्यादि जब यह्‌ विपक्ष समुदाचार को निजित करते हैं (निजित- 
विपक्षसमुदाचार), नव बल होते हैं । 

(६) दर्शनमार्गे में बोध्यंग, क्योंकि योगी प्रथम बार धर्मों में यथाभूत स्वभाव का 
अभिप्तमय करता है (बोधि का अर्थ अनाखव प्रज्ञा है) । 


७. दर्शनमार्ग और भावनामार्ग में बोध्यंग । वास्तव में यह कहा है कि, “आर्य 
अष्टांगिक मार्ग के इस प्रकार भावत्ता से परिपूरित को प्राप्त होने पर चार स्पृत्युपस्थान 
भावना से परिपूरि को प्राप्त होते हैं...... 


[२६० ] सात वोध्यंग भावना से परिपूरि को प्राप्त होते हैं ।“/३ (अत. आर्याष्टांग 
मार्ग भावना मार्ग में ही होता है, क्योंकि दर्शनमार्ग में, यह मार्ग भावना परिपूरि को प्राप्त 
नही होता) । 

वयाडया (५६८, १२) सन्लिकृष्ट प्रयोगमार्ग का उल्लेख वसुबन्धु उदाहरणार्थ 
करते हूँ । 

१. कामसंकल्प या अनुभुतविषय स्पृतिसंकल्प--गर्धाश्रित--तृष्णाक्षित; महास्युरत्पत्ति, 
२४५, ११४४ में प्रेध है (ब्या० ६०४, २)। 

२. सतिपट्वात--दीघ, १.२६०, मम्किस, १.५६ : सत्तन विधुद्धिया/''*'*; दीघ, 
३.१४१, दविट्ठनिस्सयानं १हणाय, अर्गुत्तर, ४.४५७ सिब्खादुब्बल्यानं पहाणाय । 

३. तस्मिन्‌ [आर्यष्टांगिके मार्ग] परिपूरि गच्छाति चत्वारि स्मृत्युपस्थानाति 
परिपूरि गच्छस्ति यावत्‌ सप्त बोध्यंगानि भावसापरिशूररि गउद्लन्ति । 

भावनापरिपूरि ७ सावनया परिपूरिः 

भसज्किम, ३.८५ से तुलना कोजिए (व्या ६०४, १५) । 

६९१ 


४८२ अभिधरमेकोंश 


पुत्र: कहा है, “है भिक्षुओ | क्या सम्यववाक्‌ चार आर्य सत्यों का अधिवचन है; हे 
भिक्षुओ ! यथा प्राप्त मार्ग से प्रकरण अष्टांग मार्ग का अधिवचन है |) 

अतएव क्योंकि अष्टांग्मार्ग दर्शनमार्ग और भावनामार्ग दोनों में है, यह अनुक्रम 
जो पूर्व बोध्यंगों को और पश्चात्‌ मार्गाज्ों को व्यवस्थापित करता है, सिद्ध है। 

बोधिपाक्षिक धर्मों में कितने साख्रव हैं कितने अताखव ? 

७१ ए-बी, बोध्यंग और मार्गाजू अनास्रव हैं । ९ 

यही अनाख्रव हैं, क्योंकि यह दर्शत और भावनामार्भ में व्यवस्थापित हैं, निःसन्देह 
लौकिकी सम्यग्दृश्यादिः हैं, किन्तु यह मार्गाज्भ नहीं कहलाता । 

७१ बी, इतर द्विविध हैं ९ 

अन्य बोधिपाक्षिक सास्त्रव या अनाख्षव हैं । 

विविध भूमियों में कितने हैं ? (विभाषा, &६, ११) ? 


[२६१] ७१ सी. प्रथम ध्यान में यह सब हैं ।* 

सब ३७ । 

७१ डी, अनागम्य में, प्रीति को वजित कर ।१ 

अनागरम्य में प्रीति (सम्बोध्यंग) का अभाव क्‍यों है? क्योंकि सामन्‍्त केवल बल 
वाहनीय* है, और क्योंकि वह अधर भाव में परिहाणि की शंका करते हैं ।८ 

७२ ए. द्वितीय में संकल्प को वजित कर 

द्वितीय ध्यान में संकल्प (मार्गाज़) का अभाव है, ३६ अन्य बोधिपाक्षिक अवशिष्ट 
रहते हैं। विचार के अभाव के कारण संकल्प का अभातर है। 

७२ वी. दो में दोनों को वजित कर ॥१९ 


१. '“*'”'चतुर्णाम्र आयंसत्यानाम्ु एतबुं अधिवचनास । यथागतेल (--यथाप्राप्लेन) 
सा्गेण प्रक्रर्ण (--यावदू बोधिः) सार्गस्‍्येतर्‌ अधिवचनस्‌ (व्या० ६०४, ४॥५) । 
२. “>अनात्रवाणि बोध्यंगसार्गाद्भानि (ब्या० ६००, २६) । 
है. कोश, १.४१ ए बो--वसुप्तित्र से हमको सालम है कि लौफिकी सम्यग्‌ दृष्टि है 
था नहीं, इस प्रश्व पर निकायों में एक सत नहीं है। 
४. *हिषेतरे | पटिसस्भिदामण, २१६० (व्या० ६०४, २८) । 
५. +“+[ति सर्वे प्रथमध्याने] । 
६. ++[अनागस्ये प्रोतिर्वाजता: ।(]--८२२। 
७. 
दर 


व्यात्या कहता है, सुखाधिगम्यं चित्त' प्रीणाति मेतरत (व्या० ६०४, रे १)। 
साशंकतायां चित्त' न प्रीयते | (व्या० ६०४, ३३) । 

दै। +|[द्वितोये] संकल्पवर्ज्या: । 
व्यास्या--संकल्पो वितर्क;:। 

१०. ++ [द्रयोस्तवृद्ायवर्जिता; ।] । 


पथ्ठ कौशस्थान परे 


तृतीय और चतुर्थ ध्यान में, प्रीति और संकल्प दोनों का अभाव होता है, ३५ 
अच्य बोधिपाक्षिक शेप रहते हैं । 


७९ सी, ध्यातान्तर में भी ।* 

इन्हीं दो को वर्जित कर यहाँ भी ३५ बोधिपाक्षिक हैं । 

७९ सी-डी. तीन आरूप्पों में पूर्वोक्त और शीज्ञांगों को वजित कर ।* 

तीत आहरूप्यों में सम्यक्वाक, सम्यक्त्‌ कर्मान्त, सम्यगाजीबव का अभाव है--रे२ 
बोधिपाक्षिक शेष रहते हैं। 


[२६२] ७३ ए-बी, काम और भवाग्र में, बोश्यंग और मार्गाज्न वर्जित हैं।) 
वास्तव में, अनास्रवमार्ग का इन दो स्थानों में अभाव है। अतः २२ बोधिपाक्षिक शेष 
रहते हैं। ४ 

जो पुदूगल बोधिपाक्षिकों की भावना करता है, वह किस क्षण में अवेत्यप्रसादों का, 
अर्थात्‌ प्रज्ञा सहगत चार प्रकार की श्रद्धा (और शीनविशुद्धि) का लाभ करता है ।+ 

१, रर्[ ध्यानास्तरेषषि ]। 

२. परमार्थ--' शील और पूर्व के दो को चजित कर तोन आद्चप्यों में 

३, वन्‍फासघातों भवांग्र च बोधिपार्गाडूवरजिता: । 

अभिसम्णलंकारालोक में यह पंक्ति उद्ध त है और उसमें यह लेख है। 'पह निपण 
उत्त श्रावक के लिए है जिसमें उपाय कौशल्य का अभाव है किन्तु बोधितत्त्व कामधातु में 
भावना मार्ग का अभ्यास करते हैँ ।” (व्या० ६०५, २) । 

४. यशोमित्र हस प्रश्न की स्ीमांसा करते हूँ कि भवाप्र में कायस्मृत्युपस्थान फंसे 
फरते हैँ ? बहु कहते हैं कि सब व्यास्यारारों ने इसकी उपेक्षा की है। वह व्यवस्था करते 
हैं---भवाग्र के सत का चित्त अधरभुमि के अनाल्वसंवर (४-१३ बी) का जो रूप है, आलम्बन 
बनाता है। (व्या० ६०५, ३) । 

५. नोचे पृ० २६४ में अवेश्यप्रसाद का अर्थ दिया है । 

व्याख्या : चार भवेत्यश्रसाद हैं; बुद्ध में, धर्म में, संघ में अवेत्यप्रसाव और आपयंकान्त 
शील (बुद्ध पवेत्यप्रसादों धर्मे संघे च आर्यकान्तानि च शीलानि), यह शेक्ष के चार अंग हैं 
(नीचे पृष्ठ २५५ देखिये) दोध, ३१२७, अंगुत्तर, ४.१०६ आदि'''बुद्ध अवेजबप्पसादेत 
समन्‍नागतो होति'' 'घम्मे''संघे'''; अरिपिकष्तेहि सौीलेहि समत्तागतों होति'''(आल्नव फा 
दुष्ट से पाठभेद, संयुत्त, ३.३०४, जहाँ चतुर्थ के स्थान में यह है। “शीलवान्‌ और कल्याण- 
धर्म (देग्यधस्म) दो धर्म का संविभाग लेते हैँ ।” शुआन चाह, “सूत्र में उक्त है कि चार 
अवेत्यप्रसाद हैं--बुद्ध में, धर्म में, संघ में, आयंशील में ।!” 

चाइल्डस; मण्मिम, १ ३७, संयुत्त, १ २३२, ५.३८२, पेसवत्यू, ४८५; अवदानशतक, 
२४२, अष्डसाहज़िका, ६०; धर्मत्कत्थ, ३ (तककुध्ु, जें पी टी एस, १९०५, पृ० ११२); 
महाग्युरपत्ति, २४५, ४१६; भष्यमकर्वत्ति, ४८७--बोगिद्वारा बुद्धतासने अवेज्चप्पसस्त वाषय 


प्प४ अभिधर्मकोश 


७३ सी-७४. जब सत्य त्रय का अभिप्तमय होता है, तव शील का सत्य और धर्म में 
अवेत्यप्रसाद का लाभ होता है--जब मार्ग का अभिसमय होता है, तब बुद्ध और उनके 
श्रावक संघ में भी अवेत्यप्रसाद का प्रतिलाभ होता है ।* 


[२६३] सत्यक्षय का अभिसमय होने पर (६२७) धर्म में अवेत्यप्रसाद, और आर्य- 
कान्त* अनाख़व शील का लाभ | 
मार्ग सत्य का अभिसमय होने पर बुद्ध और उनके श्रावक संघ में अवेत्यप्रसाद | 
'आय॑! शब्द यह ज्ञापित करने के लिए है कि शील और धर्म में धर्म अवेत्यप्रसाद, और 
शील का भी लाभ होता है । 
बुद्ध में प्रसाद, बुद्धकारक अशैक्ष धर्मों में प्रसाद है, इस प्रकार संघ से अर्थ संघ- 
कारक शैक्ष और अशैक्ष धर्मों से है (४.३२) किन्तु 'धर्म में अवेत्यप्रसाद' इस वाक्य में धर्म 
से क्या अभिप्रेत है ? 
७४ सी-७४ ए. धर्म सत्यत्रय प्रत्येक बुद्ध तथा बोधिसत्त्व का मार्ग है ।४ 
उद्ब,त करते हूँ और हरिभद्र की विवृति (अष्दसाहुलिका, ६६)--अवेत्यप्रसाव-#अवगम्य 
गुणसम्भावनापुर्वक; प्रसाद: । 
१. ल़िसत्यवर्शने शीलघमवित्यप्रतादयों: ॥ 
लाभो मार्गाभिसमये बुद्धततत्संघयोरपि । 
शुआन चाडः कहते हैं, “सुत्न में उक्त है कि चार अवेत्यप्रसाद हँं---बुद्ध में, धर्म में, 
संघ में, आर्यशील में” । हम कह सकते हैं कि शील में अवेत्यप्रसाद होता है क्योंकि प्रसाद 
>>विशुद्धि है (तीचे पू० २६५ टि० १) । किन्तु परमार्थ और तिब्बती भाषान्तर प्रदर्शित 
करते हैँ कि कारिका का यह अर्थ लेना आवश्यक नहीं है कि “शील ओर धर्म में 
अवेत्यप्रसाद का लाभ । 
२. यह तीन सत्य धर्म हैँ; यहु न बोधि हैं न संघ; अतः इन सप्तों के दर्शन से दो 
' प्रसादों का लाभ नहीं होता । 
३. मार्ग का सत्य बुद्ध ओर संघ हैं | बुद्ध में प्रसाद यह ज्ञान है कि यहू तथागत 
,/अहंत्‌ सम्पक्‌ सम्बद्ध विद्याचरण सम्पन्न है, बुद्ध संघ में संगृहीत नहीं है (७.२८ पर दिप्पणो 
देखिये) । बोधिसत््व और प्रत्येक संघ में संगृहीत नहीं है, क्योंकि बहिष्कार हूँ । बहिष्काय॑ 
लोक का स्थाग करते हैँ । संघ के लिए चार पुदृगलों की आवश्यकता है। (सोइ चु और 
युअन हुए के अनुसार) । 
४. धर्म: सत्यत्षयं [बोधिसस्वप्रत्पेकबुद्धयों: | सागंश्च] । 
, धर्म, वाक्यभेव से, धर्मरत्न का अर्थ फलधर्म हैः-यह निर्वाण है (४-३२, ७.३८) । 
यहाँ धर्म से प्रथम तीन सत्य अभिप्रेत हैं । शैक्षावस्था में बोधिसत्व का अनालवभार्ग अभिप्रेत 
है; शैक्ष और भशेक्ष अवस्था में प्रत्येक का मार्ग अभिम्नेत है। बुद्ध और आवक (संघ) के 


पष्ठ कोशस्थान भ्प४ 


[२६४] अतः चार सत्यों का अभिप्तमय होने पर धर्म में अवेत्यप्रसाद का लाभ 
होता हैं ।* 

अत्त: प्रसाद के अधिष्ठान भेव के कारण, वाक्य भेद से चार व्िशरणगमन, अतः 
चार सत्यों का दर्शन प्रसाद है । 

७४ ए-बी. द्रव्यतः, यहू चार दो ब्रव्य हैं--श्रद्धा और शील ।* 

बुद्ध, धर्म और संघ में अवेत्यप्रसाद स्वभाववश श्रद्धा है। आयंकास्त, शील, 
स्वभाववश शीन हैं। अतः दो द्रव्य हैं। यह दो द्रव्य साल्लव और अनाख्रव हैं ?--अवेत्य- 
प्रसाद एकान्ततः 

७५ बी, निर्मल हैं ।३ 

अवेत्यप्रसाद शब्द का क्‍या अर्थ है ? सत्यो के यथार्थ अभिमम के अनन्तर श्रद्धा 
है । सत्य दर्शन से व्युत्थित हों आर्य जिस क्रम से सत्यों का सम्मुखीभाव करता है, वही 
अवेत्यप्रसाद का आनुपूर्च है। व्युत्थित हो वहु उनका सम्मुखीमाव कैसे करता है -- 
/अहों ! भगवत्‌ सम्यक्‌ सम्बुद्ध है ! उनका धर्म-विनय स्वाख्यात है ! उनका श्रावकसंघ 
सुप्रतिपन्न है !” इस प्रकार उनको सम्मुख करते हैं क्योंकि बुद्ध धर्म संघ यथाक्रम वैद्य 
होने पर भैपज्य, उपस्थापक, स्थानीय हैं । 


[२६५] क्योंकि शील*प्रसाद, चित्तप्रसाद* कृत है इसलिए इसे अन्त में चतुर्थ कहा 
है--जब चित्त इस प्रकार प्रसन्न होता है तभी वह आर्यकरान्त शील से समन्वागत होता है । 
अथवा शीलप्रसाद अस्त में उक्त है, क्योंकि बुद्ध, धर्म भर संघ के वैद्य, भैषण और उप- 


सांग धर्म में संगृद्ीत नहीं है क्योंकि इन सार्गों का अधिसमय होने पर बुद्ध और संघ में ही 
प्रसाद का ल्लाभ होता है। शुआन-चाह का आनुवाइ--प्सादालस्बल धर्म द्विधिध हैं-- 
सामान्य अर्थ, विशेष अर्थ | सापाग्य अर्थ में ध्म, चार सत्य हैं; विशेष अर्थ में घर्म, त्िसत्य 
तथा प्रत्येक ओर बोधिसत्त्व के सार्म । अत: चार सत्यों की प्राप्ति के साथ धर्म में प्रसाद 
का लाभ होता है। आयंकास्त शील सत्यदर्शन के साथ हैं । 

१. वास्तव में, सागे सत्य का अभिसमय होने से अर्थ प्रत्येक बोधिसत्व मार्गभुतत धर्म 
प्रदेश का भभिसमय करता हैं। 

२. र[ द्रग्यतस्तु द श्रद्धा शील॑ थे ]। 

३, बल निमला: ] | 

४. शीसप्रताद--शोलपमू एवं प्रसाद: | शीलस्य था प्रसादो5नाल़वत्वप््‌ । यहाँ प्रसाद 
का अर्थ विशुद्धि है, श्रद्धा नहीं (व्या० ६०६, २०) । 

५. ब्रित्तप्रत्ाबकृतः शीलप्रसाव:--चित्त प्रसाद द्विसध॑ं है :-- 

सम्यक्सम्युद्धो वत भगवात्‌ 3) स्वाब्यातोपह्य घरमवितय: । सुप्रतिपस्तोहस्य 
श्रावकरसंघ: (व्या० ६०६, १८) । 
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स्थापक, स्थानीय होने से शीलप्रसाद आरोग्यभूत है। अथवा क्योंकि बुद्ध शैक्षिक है, धर्म 
मार्ग है, संघ सार्थिक इष्ट है इसलिए आर्यकान्त शील यान तुल्य है । 

सूत्र के अनुसार शैक्ष आठ अंगों से समन्‍्वागत है; यह अंग मार्ग के आठ शैक्ष अंग 
हैं (मार्गाज्) शैक्षी -सम्यग्‌ हृष्टि'''शैक्ष सम्यक्ूसमाधि (ऊपर १० २८१ ); भशक्ष दस 
अंग्रों परे समस्वागत होता है, यही आठ अशैक्ष अंग “अशैक्ष “--अशैक्षी सम्यग्हष्टि''”, 
तथा अशेक्षी सम्यम्बिमुक्ति और अशैक्ष सम्यग्‌ जात, अहँत्‌ की सम्यग्िमुक्ति और इस 
विमुक्षित के लाभ का ज्ञान (सम्यग्विमुक्तिज्ञान, ६९.७६ डी देखिये) ।" 

सूत्र में सम्यग्विमुक्ति वचन और सम्यग्विमुक्ति ज्ञान वचन शैक्ष के लिए क्यों नहीं 


७५४ सी-डी. बहु होने से विमुक्ति को शैक्ष का अंग नहीं कहा है । 
शैक्ष बलेश बन्धन से वद्ध होने के कारण बहु हैं । उसे विमुक्त* कैसे मान सकते 
हैं ? प्रादेशिक रूप से विमुक्त पुदुगल विमुक्त नहीं कहलाता । 


[२६६] विमुक्ति का अभाव होते से उसको यह ज्ञान नही हो सकता कि मैं विमुक्त 
हूँ (विमुक्तोस्मीति ज्ञानदर्शनम्‌, महाव्युत्पत्ति, ५१,५ै) । 

इसके विपर्यय अशैक्ष संकल्प वन्धतों से आसल्निक रूप से विमुक्त है--अतः वह 
क्लेश विमुक्त और क्लेश विमुक्त के प्रत्यात्म ज्ञान से (विमुक्तिप्रत्यात्मशान) * प्रभावित 
(+-प्रकधित) है--अतएव केवल अशैक्ष के लिए इस वचन का होना सम्यग्विमुक्ति और 
विमुवितज्ञान इसके अंग हैं, न्‍्याथ है 

विमुक्ति का क्या अर्थ है ? 

७४ डी. विमुक्ति द्विविध है ।* 

यह संस्कृत और असंस्क्ृत है (विभाषा, २८, १७) । 

७६ ए-वी, क्लेश जय असंस्कृत विमुक्त है, अधिमोक्ष संस्क्रृत बिमुक्त है ।९ 

१. संगीतिपर्याय, दस धर्मेप्रकरण -ण्हु अंगुत्तर, ५-२२२ (संक्त्त, ३.८३) के 
असेखिय धर्मों की सूची है जहाँ सम्यगृज्ञान सब्यग्बिमुक्ति पूर्व उक्त हे--महाव्युत्पत्ति, 
१४६, ६४ फा सम्यगज्ञान विचित्न नहीं है । 

२. ++[बद्धत्वान्‌ नोक्‍ता विमुक्तिरंगं शैक्षस्य] । 

३. क्लेशेभ्यों विधुक्तो३स्मीति प्रभावित: प्रकर्षिता इत्यर्थ: (व्या० ६०७, ३) । 

४. तस्थेवाशक्षस्प तदू वचलसु (--विम्ुक्तिवचन॑ विमुकितश्ञानवचन च) न्याय्यम्त 
(न शेक्षस्थ) । 

आन [सा द्विधा ॥] पटिसम्भिदापग्ग, २.१४३ से तुलना कीजिए । 
६ असंस्कृता क्लेशहानघु अधिमोक्षस्‌ [तु] संस्कृता । 


प्रष्ठ कोशस्थान ४८७ 
क्लेशों का प्रहयग (अर्थात्‌ प्रतिसंस्यानिरोध, २ पृ० २७८) असंस्कृत विमुक्त है। 
अशैक्ष का अधिमोलक्ष संस्कृत जिमुक्त हैं ।* 

७६ बी-मी. यह अन्त्य अग है ।* 


यह संस्कृत विभुक्ति है जो अशैशक्ष का अंग कहलाता है, कयोकि सम्यस्हृष्टि आदि 
अंग संस्कृत हैं । 


[२५७] ७६ सी. यही विपुक्तियाँ द्विविध् हैं ।*ै 
यही संस्कृत विमृक्ति, सूत्र में ( संयुक्त, ३, ६) द्वित्िध कहा गया है--चैतोविमुक्ति 
और प्रज्ञावियुक्ति [ रागविराग से (रागविशयात्‌), चेतोजिम्रुक्ति; और अविद्या विराग से, 


१. व्याद्या---अधिमरोक्ष: संस्कृता घिम्तुकितिरिति धात्वर्थकरवातू | 

बसुबन्धु के मत से अधिमोक्ष विधुक्षित नहीं है किन्तु छुत्द वीर्यादि है जिसका 
नीचे पृ० २४७ टि० ४ में उल्लेख है। 

अधिमोक्ष पर, क्षौश, २.२४ (अनुवाद पृ० १४३ जहाँ अधिमुक्ति प्रयाणबश 
है), ५.३० (व्या० ६०७, ५) । 

२. प> [सांगमु ]। 

३. ++ सिव बिमुक्ती है ] । 

दो विधुक्ति, पविभाषशा, ४४, ८, संयुक्त, ८, ८; पुरा पेपझ्अलि, २७, ३२५, ६२; 
महावस्तु, २.१३४, ६। भज्ञा विभुक्त पर, ऊपर ६.६४ ए। चेतोविभुक्त का संशण, ७,११ 
डी (शुआतन चाह २६.७ ए) | 

ब्रह्मविहारों को चेतोविपर॒क्ति कहा है, अंगुत्तर, १.३८, विधंग, ८७ इस्थांदि 
फ्थावत्यु, ३.४, निकायास्तरियों का मत है कि योगी ध्यान द्वारा प्रिष्कस्मक विधुवित से मुक्त 
होता है । इस प्रकार विमुवत हो मार्ग फाल, चित्त सपुच्छेद विमुक्ति से (सुच्छेदविभुक्ति) 
विमुक्त होता है । 

४. व्याशया में ५ स्कत्म परिगणित हैं जो दीघ, ३,२२६, २७६, इतिवुत्तक, १०४, 
के धम्सस्कस्ध हैं--शील, समाधि, पद्मा, विमुत्ति विमुतिबाणदस्भन है। यह धर्मसंग्रह, २३ 
के लॉकोत्तरस्काथ हैं, महाव्युत्त्ति, ४ फे असमतताः स्ूच्घ (बुंद्धमुपि सूत्र के अनुसार इसमें 
धर्मघातुविशुद्धि और जोड़िये) हैं, इन्हें अताल्रवस्कन्ध भी कहते हैं; त्रिगलात (778।00०) 
का जिनलल्‍्कत्घ (व्या० ६०७, ११) । 


प्द८ अभिधर्मंकोश 


किन्तु एक दूसरे मत्त के अनुसार” यदि विमुक्तिस्कन्ध अधिमोक्ष मात्र है, तो सुत्र 
का क्या व्याख्यान है ? सूत्र में उक्त है ।* 


[२६८] हे व्याक्रवोधायन ! विमुक्ति परिशुद्धि का प्रधान क्या है ? 

एक भिक्षु का चित्त राग से विरक्त विमुक्त है, इस भिक्षु का चित्त द्वेप से, मोह से 
विरक्त, विमुक्त है। इस प्रकार आधारपूर्ण विमुक्तिस्कन्ध ही परिपूरि के लिए अथवा 
परिपूर्ण विमुक्तिस्कन्ध के अनुग्रह के लिए जो छन्द, जो वीर्य चाहिए बह प्रधान कहलाता है । 

इस सूत्ष से यह सिद्ध होता है कि अधिमोक्ष विमुक्ति नहीं है--तथा ज्ञान से 
रागादि के अपनीत होते पर चित्त का जो बैमेल्य (अनास्रवत्व) होता है, यह वही है 
( तत्त्वज्ञान )? । 

सम्पर्विमुक्ति का व्याख्यान समाप्त हुआ। 

सम्यादृष्टि से अन्य सम्यजज्ञान कया है ? 

७६ डी, तथोक्‍त वोधि ज्ञाम है 7 

तथोक्‍्त बोधि अर्थात्‌ क्षजज्ञात और अतुत्पाद ज्ञान (६. ६७ ए-बी.) सम्यस्ज्ञान 
है । यह भशैक्ष का दसवाँ अंग है । 

कौन-सा चित्त--अतीत, अनागत या प्रभुतंत्र--विमुकत होता है (विमुच्यते) ? 

१. बधुबन्धु का मत (व्याब्या)। (व्या० ६०७, २७)। 

२. सूत्र (संयुक्त, २१, १०) इस प्रकार आरम्भ होता है, "हे व्याक्षबोधायन | परि- 
शुद्धि के चार प्रधान हैं--शील परिशुद्धि प्रधान, समाधि परिशुद्धि प्रधान''*हृष्िट''* 
विमुक्षित |! 

चत्वारीमानि व्याक्नबोघायना: परिशुद्धिप्रधानानि । कतम्रानि चत्वारि। शोलपरि- 
शुद्धिअरधानं समाधिपरिशुद्धिप्रधान्न दृष्टिपरिशुद्धिअ्रधानं विधुक्‍्तिपरिशुद्धिअरधानं व!" कतसच्च 
व्याक्नबोधायना विघुक्तिपरिशुद्धिप्रधानघु | इह सिक्षो रागाच्चित्त' बिरक्‍त भवति पिमुक्तं 
इंषान्‌ मोहादु विरक्त भेवति विमुक्तसिति अपरिपुर्णस्थ या विभुक्तिस्कन्धस्यथ परिपुरये 
परिपूर्णस्य बानुप्रहयय यश्छन्दों दोयंस्तु''' 

तीन प्रश्न, तीन उत्तर--(१) विशुक्षि--यह रागादि से विभुकत है; (२) विभुक्ति- 
परिशुद्धि, यह विभुक्ति का परिपूरि और अनुग्रह है; (३) विमुक्तिपरिशुद्धिप्रधान--यह 
छुत्दादि है। अंग्त्तर, २.१६४, में जहाँ आनन्द व्यग्घपज्जों की पारिसुद्धिपधानियंणों का व्या- 
स्यान करते हैं, पाठ भेद है, यहाँ सुक्क, कोश, ८-१ में है। 

३, और चित्त की परिशुद्धि चित्त से भिन्‍्न नहीं है--- 

घृतमण्डस्वच्छुतावतु । 

४. रज्ञातं बोधियंधोदिता ॥ 


षष्ठ कोशस्थान र्प्दै 
७७ ए-बी, भशैक्ष चित्त आवरण से विमुक्त होता है ।* 


[२६४ ] शास्त्र [ ज्ञानप्रस्थान, १५, २० ) में कहा है,--“अनागत अशैक्ष चित्त 
विवन्ध से मुक्त होता है।* 


१. ++[ विमुच्यते जायमान चित्तम्‌ अशैक्षम्‌ आवुतेः।] । 

(परमार्थ के शब्दों का क्रम) । 

“जायमसान” चित्त अनागत है । 

आवरण, आधवृति पर, कोश, २ भनुवाद पृष्ठ २०१, ६-६५ ए-वो, ६५ बी-डी । 

२, ए. न्‍्यायानुसार (२३.६, ४८ ए १०, विभाषा २७, १२ के भाघार से, किओकुगा 
द्वारा उद्धूत, कोश २५, १८ ए ६); शास्त्राचाय (अभिधम के आचायं) कहते हैं: “यह 
विरक्‍त चित्त है जो विभुक्त होता है ।/” विभज्यवादी कहते हैं : “यह सराग धित्त है जो 
विमुक्त होता है। जैसे समल पात्न घोने से मल त्याग फरता है, जेसे स्फटिक सणि आवरण 
के विविध रंगों से रंग प्रहण करती है, ऐसे ही बिशुद्ध चित्त, राग से दृषित होता है अतएव 
सराग कहा जाता है ओर बहुत विलम्ब से शुद्ध होता है। भार्य वेशना का कथन है कि 
चित्त स्वधावतः शुद्ध होता है : कप्मी वह कक्‍्लेश या आगस्तुकू मल से दूषित हो जाता है।” 
यह मत शुद्ध नहीं है, क्योंकि धर्म क्षण-क्षण बदलते हैं। हम पात्र को सत्र शुद्ध नहीं फरते, 
किन्तु सल पात्र के साथ क्षण प्रतिक्षण उत्पन्न होते हैं । 

कथावत्यु, ३.३ के अन्धक वही हैं जो विभज्यवादी हूँ । 

यह सराग चित्त है जो राग से विमुक्त होता है। “जसे सलिन बस्त्त घोया जाता 
है, बैसे ही सराग चित्त राग से विमुश्त होता है” (सरागं चित्त' सरागतो विमुच्च॒ति) | 

बी. तुलना क्ोजिए अंगुत्तर, ११० (१.२५५, २५७, ३.१६) : पम्बस्सरम्‌ इं 
सिक्खने चित्त तं च लो भागन्तुकेहि उपक्किलेसेहि उपक्किलिट्ठम्‌'''पभ्नस्सरस्‌ इदं भिगलवे 
चित्त' त॑ स्लो आगन्तुकेहि उपक्किलेसेहि विपमुत्तम्‌। ये इसे इस प्रकार समझते हैं: चित्त 
स्वतः शुद्ध है; पर वह आगल्तुक मलों से, आधगन्तुक क्लेशों से मलिन हो जाता है, पर बह्‌ 
इन मलों से विशुद्ध हो जाता है। महासांधिक (एक व्यावहारिक); वधुमित्न के अनुप्तार, 
कहते हैं कि "बित्त शुद्ध है”; तिम्बती भाषान्तर के अनुस्तार (जिससे चीनी अनुवादक 
व्यावृत्त होते हैं, नम्जियो, १२८४), यह उनका नवां असंस्कृत है (इस विषय में मेरे 
(008०2 के पृ० ६५, १८६ को टिप्पणियों को शोधिये) ।--कोश, ५ अनुवाद पृ० ४-- 
बोधिचर्पवितार, ५.१०६। 

बुद्धघोष (अत्यसालिनी, १४०) का कहना है कि चित्त परिशुद्ध है (परिसुदटरं न 
पंडरम्‌) क्योंकि यह भवंग है, भर्यात्‌ श्रीतती रीज डेबिड्स का 'अवचेतन जीवन-संतान' (सब- 
कांशस लाइफ-कण्टोनुअस) । स्वंचितत अकुशल भी परिशुद्ध है क्योंकि यह शवंग से निष्क्रान्त 
(निक्लन्त) है। भवंग पर, जिसुद्धि, पर्सिल, कम्पेण्डियस, £/२६६, नेत्तिपक्रण, दे, 

श्र 
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यह विबन्ध क्‍या है ?--क्लेशों की प्राप्ति (भवाग्न के कलेशों के नव प्रकार) जो 
बस्तुतः 


[३००] भशैक्ष चित्त की उत्पत्ति के विवन्ध हैं । वज्जोपमसमाधि के क्षण से (६. ४४ 
सी.डी.) [१८वी |, इस प्राप्ति का त्याग होता है और अशैक्ष चित्त उत्पन्न और विमुक्त हो 
जाता है | जब इस प्राप्ति का त्याग हो गया तब अशैक्ष चित्त उत्पन्न हुआ और विमुकत 
हो गया । 


जो वञ्नोपम काल में उत्पद्ममान नहीं है या जो लौकिक चित्त अशैक्ष सन्तान में 
उत्पन्न होता है, उसके विपय में आप क्या कहेंगे ?! यह दो चित्त भी विमुकत्र होते हैं; 
कित्तु उस अनागत अज्ैक्ष चित्त के लिए शास्त्र कहता है कि जो नियत रूप से उत्पादाभिमुख 
( नियतमुत्पत्तौ --उत्पादाभिमुखम्‌) है । * 


अशैक्ष का लौकिक चित्त किससे विमुक्त होता है ? उसी क्लेश प्राप्त से, जो 
उसकी उत्पत्ति में भावरण है । 


किन्तु क्या इस लौकिक चित्त का उत्पाद शैक्ष में नहीं होता और आप यह नहीं 
कहते कि यह विमुक्त होता है ? लौकिक शैक्ष-चित्त अशैक्ष चित्त के सहृश नहीं है; क्योंकि 
यह क्लेश आप्त के सहित नहीं है । 

यह कौन मार्ग है--अतीत, भनागत या प्रभुतस्त्त--जिससे अशैक्ष चित्त की उत्पत्ति 
का विबन्ध प्रहीण होता है? 


७७ सी-डी. यह निरुध्यमान मार्ग है जो आकृति का परित्याग करता है।ह 
निरुध्यमान अर्थात्‌ वर्तमान । 


सिलिस्द, ३००, में इनका उल्लेख है और इनकी आलोचना श्रीमती रोज डेविड्स, ९५९४ 
7२८शां०ण, १६१७, अक्टूबर, पृ० १६, बुद्धिस्ट साइकालोजी, १७१, १७८ (१६१४), २३३ 
(१६२४), धम्मसंगणि का अनुवाद, ३, १३२, १३४ 3--निर्वान (१६२५), रेढे। ६६ । 

; अंगुत्तर के परिशुद्ध चित्त और लंका के तथागत गर्भ में दुर फा सम्बन्ध है। तथागत 
गर्भ परिशुद्ध है, यह रत्न सदृश है जो मल का आच्छादन फरता है, यह संसरण करता है 
किम्तु मनस संत्तरण नहीं करता । 

4. यर्त्ताह्‌ नोत्यद्ामानस्‌ (रूयद अनागत॑ वज्जोपप्तसमाधे रतन्तरं न भवतति) 
अशेक्षमेव लोकिक वा (-- अशेक्ष सन्तान एवं यल्लौकिकम्‌) । 

२. यत्त, नियतमुत्पत्तो तदेवोक्तम्‌-- यदु उत्पादाभिमुखम्‌ अनायतं,तदु एवोक्त शास्त्रे 
विम्ुच्यत इति । तबू विमुच्यमानतया सुपलक्ष्यत्वादु इति अभिप्राप+ (व्या० ६०७, ३१) । 

३.--निरध्यमानमार्गत्तु प्रजहाति तदावृतिस्‌ ॥ 

निरूयमानबननिरोधाभिमुद्ध । 
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शास्त्र में और इस ग्रन्थ में असंस्कृत विमुव्ति (६.७६ ए.) उक्त है। दूसरी ओर 
सूत्र! और शास्त्त भें 


[३०१ | तीन धातु-प्रह्यणघातु, विरागधातु, निरोधधातु उक्त हैं । असंस्कृत विभुक्ति 

और इन तीन धातुओं में क्या सम्बन्ध है ? 

७८ ए. असंस्कृत विमुक्ति को धातु की संज्ञा देते है ।* 

यहाँ चिमुक्तित धातु तय हैं। 

७प वी, विराग रागक्षय है ।३ 

राग का प्रह्मण विराग श्वातु है । 

७८ सी, दूसरों का क्षय प्रह्णघातु है ।९ 

राग से इतर क्लेशों का प्रह्मण प्रहाणधातु है । 

७८ डी. वस्तु का क्षय निरोधधातु कहलाता है ।५ 

क्लेश प्रहाण को वर्जित कर साख्रव रूपादि, वस्तु का प्रहण, निरोधधातु है। 

जिन धर्मों से वैराग्य का लाभ होता है (विरज्यते) क्या उन्हीं से निर्वेद का लाभ 
होता है (निविद्यते) ? चार कोि हैं--कैसे ? 

१, संयुक्त, १७, ८, दीघं, ५, ११--निर्वाण (१६२५) १० १६२९-१६३ में एक 
टिप्पणी । 

२. ++[भसंस्कृता घातुरिति] । 

३, स्त्विराणों रागसंक्षयः (ब्यू+ ६०५, १३) । 

जब भेद करते को विवक्षा होती है तम इस प्रकार कहते हैं; किन्तु विराग का अर्थ 
प्रहाण है। भेवविवक्षायामेवमुच्यते । अभेदधिवक्षायां तु यो बिरागस्ततु प्रहाणभप्युण्यते । 

भिन्न सत हैँ (विभाषा, २६, ६) पथा धोषक के अनुत्तार प्रहाणघतुर ब्लेश प्रहाण, 
विरागधातु->वस्तु विसंयोग, निरोधघातु-“भार का जालय। दूसरों के अनुसार यहु यथा- 
क्रम अप्नाप बेदना का प्रह्मण, सताप चेदना का प्रहाण, उपेक्षा बेदता का प्रहण है, अ्षणवा 
यह यथाक्रम दुःखत्नप (६-३) घातुन्नप, भतीत--वतंभान-अनागत क्लेश का प्रह्मयण है। पार्व 
के क्षनुसार निरोधधातु फा अर्थ सस्तान तिरोध है। 

विभाषा के इस प्रकरण में यहू सुत्न उद्ध लत हैं जिसमें आनन्द प्रश्व करते हैं. कि बहु 
कौन-से घर्म हैं जिनका अभ्यास भिक्षु को अपनी सम्तापत्तियों में स्थविर होने के लिए करना 
चाहिए। दो धस्ं-शमथ और विपश्यता क्योंकि शमथ घासित चित्त विपश्यना से विमुक्ति का 
लाभ कर सकता है ।--पश्चात्‌ तीन घातुओं के व्याद्यान हैं (व्या० ६०५, १३) । 

४. +<[ प्रहाण धातुरन्पेषास्‌ | । 

५. ््[निरोध इति] वस्तुन: ॥ 

५६० और, २ पृ० २८१ देथिये । 
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[३०२] ७६ ए-बी. क्षान्ति और ज्ञान से दुःख और हेतु से ।* 

निवेद दुःख और समुदय सत्य की क्षान्ति और ज्ञान से ही निर्वेद (६.२५ डी) लाभ 
होता है, अन्य क्षान्ति और ज्ञान से नहीं । 

७६ वी-सी. सव धर्मों से वैराग्य जिनसे प्रह्मण होता है ।* 

दुःख समुदय निरधि और मार्ग की क्षान्तियों से (दर्शनमार्थ) और ज्ञान से भावना- 
मार्ग (६. अनुवाद १६१), जिसमें क्लेश का प्रह्मण होता है, वैद्ग्य का भी लाभ होता है। 

७४ डी. अतः चार कोटि हैं 3 

(१) दुःख और समुदय की क्षान्ति और ज्ञान से वह केवल निर्वेद का लाभ करता 
है । यदि योगी क्लेशो कण प्रहाण नहीं करता--इन क्षान्तियों और ज्ञानों का आालम्बन 
केवल निर्वेद वस्तु है । 

(२) निरोध और मार्ग की क्षात्तियों और ज्ञातों से योगी कलैशों का प्रहाण करता 
है, अतः वह केवल वैराग्य का लाभ करता है; इस क्षान्तियों और इन ज्ञानों का आलम्बत 
केवल प्रमोद्यवस्तु है। 

(३) दुःख और समुदय की क्षान्तियों और ज्ञानों से योगी क्लेश का प्रहाण करता 
है | वह वैराग्य और निर्वेद का लाभ करता है। 

(५) तिरोध और भाग्ग की क्षान्तियों और ज्ञानों से वह न वैराग्य और न निर्वेद 
का लाभ करता है, यदि योगी क्लेशों का प्रहाण नहीं करता । 

प्रथम और चतुर्थ कोटि के विषय में हमारा कहना है कि 

[२०३] जो वीतराग' योगी दर्शनमार्ग में प्रवेश करता है वह धर्मज्ञान क्षान्ति और 
धर्मज्ञान से क्लेशों का प्रहाण नहीं करता ।४ पुत्रः वह प्रयोग, विमुक्ति और विशेष मार्ग 
(६.६४ बी)" संग्रहीत ज्ञानों से क्लेशों का प्रहाण नहीं करता । 





१, >+निविद्ते दुःखहेतुक्षान्तिज्ञान: । 

२. >> विरज्यते । सर्वेज॑हाति ये: । 

है. 55, एवं चातुष्कोटिकसंभव: | ॥। 

४. जिसका वह लाभ करता है, वह प्राण नहीं है, जिसे लोकिक मार्ग से उसने पूर्व 
ही सम्मुल्न किया है किन्तु अनाल्नवा विस्॑योग प्राप्ति है (६:४६) इसके विपर्यय बोतराग 
योगी अन्वयज्ञानक्षान्ति ओर अस्वयज्ञान से अवश्य क्लेशों का प्रहाण करता है, क्योंकि 
सोकिक सार्ग से भवाग्र बेराग्य नहीं होता (६,४४५ सी) (व्या० ६०८, ८) । 

५. इस्िय संचारी अवस्थाओं में आनत्त्य मार्गों से भी क्लेश का प्रहण नहीं 


होता (६६१) । 


